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El origen del fuego
en los pueblos
indoamericanos



Alcances Preliminares

La cantidad de mds de cuatrocientas versiones correspondientes a casi dos
centenares de pueblos indigenas que sobre el mito del origen del fuego hemos
recopilado, nos ha impuesto la necesidad de acudir a un criterio ordenador en
pro de facilitar una descripcion adecuada a la vez que sistemadtica de sus diver-
sos contenidos.

En este sentido, por su légico planteamiento en cuanto a las etapas por las
que ha transitado la humanidad con respecto a este elemento, hemos optado por
ajustarnos a la difundida teoria de “Las tres edades del fuego” formulada por
James G. Frazer (1929/1986: 187 y ss.).

En el marco de esta teoria, el antropdlogo inglés distingue tres “edades” a
las que respectivamente denomina “la edad sin fuego” (the fireless age), perio-
do durante el cual el hombre ignoraba el uso e inclusive la existencia del fuego;
“la edad del uso del fuego” (the age of the fire used), época en la que el hombre
aparece ya familiarizado con el fuego y lo emplea para calentarse y cocinar su
comida, aunque ignora atn las maneras de encenderlo, limitandose por ello a
conservarlo, y, en tercer lugar, “la edad del encendido del fuego” (the age of the
fire kindled), que es la etapa en la que el hombre ya ha descubierto los medios
para producirlo y los emplea con regularidad.

Al confrontar, no obstante, la secuencia de estas edades con versiones
indoamericanas del mito del origen del fuego, surge en el conjunto de estas
ultimas una significativa diferencia en relacion con el esquema de Frazer, dado
que muchos de estos pueblos comparten la creencia de que en el pasado mitico
existi6 un “fuego primigenio”, a menudo concebido como distinto del actual
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y cuya pérdida significé para la humanidad un retroceso a la primera de las
edades sefialadas por el autor inglés.

Una referencia a la existencia y pérdida de este fuego primigenio se encuen-
tra con similares contenidos en tres versiones que respectivamente proceden de
los puyallup (v.1), skopamish y salish de Puget Sound (v.1), pueblos de origen
salish del noroeste del Estado de Washington, en el Area del Norte del Pacifico.
La version salish de Puget Sound sefiala al respecto:

En otro tiempo, la gente disfrutaba de un fuego inextinguible que
ardia sin madera y que lo encarnaba la madre de un gran pescador
llamado Nutria Terrestre. Una joven llego a su casa y se casd con
él. Un dia, pese a la prohibicion hecha por su marido, ella usé un
atizador. El fuego se extinguid en el acto, pues la mujer, sin saberlo,
habia matado a la madre de su esposo. El fuego se apagd en todos
los hogares del mundo. Ya nadie tenia fuego...

La desaparicién del fuego primigenio es también atribuida a otras causas.
Asi, en una version maidu, pueblo de filiacion penutia del interior de Califor-
nia, es un personaje, en este caso el Trueno, quien se lo lleva, en tanto que en
una version karok (v.2), pueblo hoka también de California, su pérdida es el
resultado de una apuesta. A su vez, segliin una version menomini (v.2), pueblo
algonquino del Area de los Bosques Centrales, tal hecho es coincidente con
el nacimiento de Ma’nabus, el “trickster” y demiurgo de las culturas de esta
regioén, y en una versiéon guarani fiandéva, parcialidad guarani del sur del
Mato Grosso, en el Area del Este del Brasil, la pérdida del fuego primigenio,
encarnado en la figura de Nandedjara, el Creador, fue ocasionada por los
pecados de los primeros hombres.

No obstante, los acontecimientos que con mayor frecuencia se mencionan
como causantes de la desaparicion del fuego primigenio son los cataclismos,
principalmente el Diluvio o la Gran Inundacion y, ocasionalmente en versiones
procedentes del Area del Chaco, el Gran Incendio del Mundo.

De esta manera, una version sanpoil, parcialidad okanagon en el Area del
Plateau, sefiala en su inicio que... Hace mucho tiempo llovio hasta que todos
los fuegos de la tierra se extinguieron..., en tanto que otra version procedente
de los achomawi (v.1), pueblo hoka de California, afirma que... después de la
lluvia, [cuando] las aguas bajaron, la gente encontro que en todo el mundo el
fuego se habia apagado. A su vez, en la version mbya (v.2), grupo de estirpe
guarani del sur de Paraguay, y correspondiente al Area del Este del Brasil,
no solo el fuego, sino toda la humanidad desaparecieron cuando las aguas
destruyeron la Primera Tierra.
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Con resultados relativamente similares, tres versiones, una fox y otra
memonini (v.4), en el Area de los Bosques Centrales, asi como una tolowa,
pueblo atabascano de California, refieren que de la Gran Inundacién solo sobre-
vivio en la cima de un cerro una pareja, pero careciendo de fuego. Finalmente,
en el Area del Este del Brasil, una versién kayua (v.4) acota sobre el cataclismo:
“Choveu muito. O mundo se encheu de dgua, que ndo havia mais gente. O fogo
também se apagou todo...”.

La extincién del fuego primigenio causada por un cataclismo plantea de
manera alternativa dos situaciones subsecuentes. La primera de ellas consiste en
el retroceso a una edad sin fuego; la segunda involucra a una figura que durante
la emergencia esconde algo de fuego que una vez pasado el cataclismo, entrega
a los sobrevivientes.

Esta tltima situacién determina que la figura del “preservador del fuego”
concurra como ‘“donante” en una de las Variantes de la obtencion de este ele-
mento comprendida en la Segunda de las edades del fuego, tal como se expon-
dra en el Capitulo correspondiente.

Como observacion final sobre el fuego primigenio cabe anotar que segun
algunas versiones, aquel carecia del calor del fuego actual, motivo que impulsé
a la busqueda de este ultimo con el fin de cocinar adecuadamente los alimentos.
Asi, procedentes de los yana, pueblo ya extinto de origen hoka que habit6 en las
alturas del Valle de Sacramento, en California, dos versiones (v.1 y 2) ilustran
en sus respectivos inicios esta caracteristica del fuego primigenio. La primera
de estas versiones (v.1) refiere:

... No habia fuego. En realidad, la gente tenia una clase de fuego
que no calentaba. Los hombres salian de caza y mataban venados
y cogfan salmones, en tanto que las mujeres iban en busca de
semillas de girasol. Asaban la carne de venado, pero esta nunca
se cocinaba. Los salmones los ponian sobre el fuego, pero no se
asaban. Los salmones y la carne de venado los comian crudos. Las
mujeres solo tostaban ligeramente las semillas de girasol, pero sin
lograr cocinarlas. “iHe, he!”, decian los hombres, “no nos gusta
este fuego. Estamos cansados de comer carne de venado cruda.
He, he, en alguna parte debe haber fuego”...

Por ultimo, una versién asheninca y otra campa, dos pueblos arahuacos
de la Amazonia peruana, narran que el fuego primigenio era propiedad de la
mujer-sapo, en la primera, y del sapo mesero, en la segunda. Molestos por la
negativa de estos a compartirlo, los monos, en la version asheninca, y una ardi-
lla, en la versiéon campa, producen un fuego de mds fuerza —el actual— que al
ser tragado por la mujer-sapo y por el sapo mesero, termina quemandolos.
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Ya al margen del fuego primigenio, en lo referente a la descripcion de los
contenidos desarrollados por las distintas versiones, debe sefialarse que su
exposicion la hemos dividido en dos Capitulos: el Primero de ellos corresponde
a las versiones focalizadas en la mera obtencion del fuego, y referentes, por
ende, al transito entre la primera y la segunda de las edades de este elemento, en
tanto que el Segundo Capitulo comprende las versiones relativas a la obtencién
de las materias y de los medios para producirlo, y que por ello se inscriben en
la tercera de las edades del fuego sefialadas por Frazer.

En lo pertinente a las versiones focalizadas en la mera obtencion del fuego,
hay que sefalar que en ellas concurren de manera alternativa tres situaciones
basicas que respectivamente corresponden a: (i) su hallazgo y, eventualmente a
su transportaciéon desde un lugar lejano; (ii) su donacién, hecha, por lo comtn,
por una entidad superior, y (iil) su robo a sus duefos o guardianes, situacion
esta ultima que es notoriamente la que con mayor frecuencia se presenta en las
versiones de este mito.

No obstante, en lo que concierne a la primera y tercera de estas situa-
ciones, debe plantearse el hecho de que no pocas versiones incluyen en su
desarrollo referencias tanto a drboles como a piedras donde el portador del
fuego —u ocasionalmente su preservador— lo deposita, aludiendo asi a las
materias que serdn la base de los medios para producirlo en el futuro. En
esta perspectiva, bien puede afirmarse que tales versiones constituyen per
se una mostracion del decurso de las tres edades o, si se quiere, una etno-
historia de la obtencién y posterior produccion del fuego en las culturas de
las que ellas proceden.

En lo que a su vez se relaciona con las versiones cuyo desarrollo se focaliza
en el origen de la produccién del fuego, y por ello correspondientes a la tercera
de las edades de este elemento, en ellas también concurren de manera alterna-
tiva tres situaciones, a saber: (i) la revelacion de las materias apropiadas y la
consecuente invencion y empleo de los instrumentos para producir fuego; (ii) la
donacion de los instrumentos, que por lo comtn incluye la ensefianza de su uso,
y (iii) el robo de las materias o instrumentos a su duefio.

Conviene en este caso hacer presente que contrariamente a la secuen-
cia de las edades en la teoria de Frazer, la mayor parte de estas versiones
enmarca estas situaciones en una “edad sin fuego”, omitiendo con ello la
fase en la que el fuego se utiliza aunque se ignoren los medios para pro-
ducirlo. Este hecho se revela —tal como se verad en el Primer Capitulo— en
algunas versiones procedentes del Area del Chaco, en las que un personaje
roba el fuego de alguien que lo produce con un determinado instrumento,
lo cual pone de manifiesto la coexistencia en un mismo texto de las tres
edades del fuego.
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En lo que a su vez corresponde a la metodologia utilizada en la exposicion,
cabe senalar que ella se ajusta a la seguida en las descripciones de los mitos
incluidas en el volumen Estudios de Mitologia Comparada Indoamericana,
publicado en el afio 2003 por esta misma Editorial.

Tal metodologia se basa en un procedimiento muy simple, consistente en
agrupar las versiones recopiladas en sucesivos esquemas basicos denominados
“Variantes”, de acuerdo con las analogias que presentan sus respectivos conte-
nidos, estableciendo en tales conjuntos “Subvariantes” en los casos en que los
contenidos asi agrupados muestren diferencias significativas en relacién con las
situaciones o componentes que los integran.

Dado que en los procesos de agrupamiento es dable encontrar versiones
que a la vez de compartir con otras ciertos contenidos que han determinado
su inclusién en Variantes o Subvariantes, muestran, no obstante, algunas
diferencias significativas con respecto a las manifestaciones con ella agru-
padas, tales versiones se consideran como ‘“aisladas”. En consecuencia, y
segln este marco, estas “versiones aisladas” pueden darse tanto en Varian-
tes como en Subvariantes, pudiendo ocurrir el caso de versiones que por
la singularidad de sus contenidos, presenten esta condicion en relaciéon con
el total de los textos recopilados y que, por ende, constituyan propiamente
“versiones aisladas del mito”.

En este procedimiento descriptivo, a la par de comparativo, ocurre que en
determinadas ocasiones, la procedencia de las versiones que integran ya sea
Variantes o Subvariantes les confieren a tales agrupaciones un caracter “local”
o “regional”, segtin ellas procedan en el primero de estos casos de un mismo
pueblo, o bien, en el segundo, de pueblos de una misma édrea cultural. Como es
obvio, los términos “local” o “regional” deben entenderse siempre como provi-
sionales, en la medida en que la incorporacion en el futuro de nuevas versiones
procedentes de otros pueblos obliguen a eliminar estos calificativos.

Al atender con este procedimiento tanto a las manifestaciones como a la
frecuencia del mito, el aspecto relativo a su distribucion geografica se ilustra en
los mapas que con respecto a las principales Variantes y Subvariantes se inclu-
yen en el curso de la exposicion.

Por ultimo, en relacion con el sistema notacional empleado, cumple sefialar
que en €l, las Variantes (V) se ordenan de acuerdo con el nimero que las sigue.
Asi, por ejemplo, V1 = Primera Variante; V2 = Segunda Variante, etc. A su
vez, las Subvariantes (SubV) se ordenan segtin las letras mindsculas que las
siguen, tal como, por ejemplo, V1:SubVa = Primera Subvariante de la Primera
Variante; V4:SubVc = Tercera Subvariante de la Cuarta Variante, etc. En cuan-
to a las “versiones aisladas” (vA) , estas también se disponen segun las letras
minusculas que las siguen, precediéndolas siempre la Variante o Subvariante
en la que se incluyen, como por ejemplo: V6:vAa = Primera Version Aislada
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de le Sexta Variante; V2:SubVc:vAd = Cuarta Version Aislada de la Tercera
Subvariante de la Segunda Variante. En los casos de que las versiones aisladas
lo son con respecto al mito, ellas se refieren seguidas solo por la letra mindscula
correspondiente. Asi, por ejemplo, vAa = Primera Version Aislada del mito; vAc
= Tercera Version Aislada del mito, etc.



Capitulo
Primero

Desde “La edad del fuego”
hasta su obtencién

1. La “edad sin fuego”

En las versiones del mito del origen del fuego, las alusiones a la época de su
carencia constituyen un componente que, por lo general en su inicio y rara vez
extenso, refiere las privaciones que tal condiciéon imponia, motivando con ello
las acciones destinadas a su obtencion.

En este marco de contenidos, tales alusiones reiteran algunos topicos
como el del obligado consumo de alimentos crudos, en especial la carne,
y el del frio que la gente debia soportar. Se trata, por lo general, de seg-
mentos en los que el unico aspecto relevante lo constituyen las ocasionales
menciones de los alimentos consumidos en estas condiciones, aspecto este
en el que algunas versiones aporta datos de interés etnografico importantes
de consignar.

De esta manera, a la cita de la versién yana (v1) incluida en los Alcances
Preliminares, se afiaden a continuacion, con propdsitos ilustrativos al respec-
to, alusiones a la “edad sin fuego” contenidas en fragmentos de una version
nez percé (v.2), pueblo sahaptin del Area del Plateau; de una versién agua-
runa, pueblo de filiacion jivara que habita en el Alto Marafién, en la Amazo-
nia peruana, y de una version kayapé (v.1), pueblo de origen gé del centro y
noroeste del Brasil:

nez percé (v.2): ...La gente anhelaba obtenerlo [el fuego]. Ellos
comian pescados y carne cruda, como lo hacen los animales. Tam-
bién comian raices y bayas crudas, como los 0sos. Las mujeres se
lamentaban cuando veian a sus pequefios tiritando y azules por el
frio. Los chamanes golpeaban sus tambores en sus esfuerzos para
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traer el fuego desde el cielo, pero el fuego no venia...; aguaruna.
“Cuando los indios aguarunas empezaron a poblar la selva del Alto
Mararidn, no conocian el fuego. En aquel tiempo, tampoco sabian
cultivar la tierra, no poseian chacras y carecian de yuca y de plata-
nos. Sufrian de hambre y de frio. Morian muchos nifios a los pocos
dias de nacer, porque no habia cémo abrigarles y calentarles. Como
no tenian fuego, los aguarunas no cocinaban la carne ni los otros
alimentos. Buscaban choros y camaroncitos por las quebradas, y
cuando conseguian algunos, se los metian debajo del brazo, bajo
las axilas. Asi los tenian un rato hasta que cambiaban levemente
de color, y luego se los comian. Esta era la forma de cocinar de
los antiguos aguarunas. También comian el palo de balsa, o topa,
cocinandolo por el mismo procedimiento de mantenerlo unos
minutos debajo del sobaco. Otra manera de cocinar consistia en
colocar los choros, camarones o pescaditos sobre una estera tejida
de chimbira en el sol. Asi los dejaban hasta que bien soleados se
secaban. Después los comian sin sazonar, pues tampoco conocian
la sal...”; kayap6 (v.1).... Antiguamente, los hombres no tenian
fuego. Cuando mataban animales, cortaban la carne en lonjas que
ponian sobre piedras para que se secaran al sol. También comian
madera podrida...

2. La obtencion del fuego

Como se sefiald en los Alcances Preliminares, segin las versiones reco-
piladas, el fuego se obtiene de manera alternativa de acuerdo con tres situa-
ciones o esquemas bdsicos: su hallazgo, su donacién o su robo a sus duefios o
guardianes. A continuacion, pasaremos a describir las situaciones conforme al
procedimiento ya expuesto.

2.1 V1 El hallazgo del fuego

La situacién del hallazgo del fuego corresponde a la Primera Variante
(V1) en la que concurren textos de variada procedencia. Sin embargo, el desa-
rrollo de esta situacion en las distintas versiones determina la necesidad de
establecer en ella dos Subvariantes, en tanto el hallazgo del fuego se dé en un
elemento del entorno préximo (V1:SubVa), o, en su defecto, en un lugar leja-
no (V1:SubVb), hecho este ultimo que involucra la existencia de un compo-
nente relativo a la transportacién —a menudo azarosa— del fuego hasta el sitio
donde se lo espera. Seguidamente, describiremos los elementos concurrentes
en estas dos Subvariantes.
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2.1.1 VI:SubVa  El hallazgo del fuego se da en el entorno proximo

De las siete versiones comprendidas en esta Subvariante, en cuatro de
ellas, procedentes del Area del Chaco, el elemento contenedor del fuego es de
naturaleza vegetal. Asi, en dos versiones ayoreo (v.8 y 9), pueblo zamuco del
norte de Paraguay, se trata de un arbol llamado cochoiya. Al respecto, una de
las versiones (v.8) sefiala:

...[los ayoreos] comenzaron a buscar fuego cortando cada especie
de arboles para ver si adentro tenian fuego. Buscaron especie por
especie, hasta que finalmente descubrieron fuego en un arbol lla-
mado cochoiya. Tan pronto como lo encontraron, el fuego salié de

él con tal violencia que quemd a un ayoreo...

Por su parte, una version tapieté (v.3), pueblo de origen tupi-guarani, refiere
que... Después de mucho buscar [fuego), lo sacaron del tallo del pindo...Es el
fuego que tenemos ahora. La cuarta version corresponde a una mocovi (v.4) en
la que el elemento que proporciona el fuego es la hierba ardiendo. Los fragmen-
tos de la versidn pertinentes a esta situacion, son los siguientes:

Un anciano vagaba por la planicie. Alli habia un gran incendio...Al
verlo, el anciano salié corriendo. Toda la hierba estaba ardiendo. El
regreso a su aldea y dijo: “Alla he visto fuego y la hierba quemando-
se”. Todos fueron a verlo, pero no pudieron acercarse por el calor.
Ellos no tenian conocimiento previo del fuego... Vino el halcén y
como tenian frio, cogid un trozo de carbdn encendido. Entonces,
él comenzo a gritar: “{Ahora tenemos fuego!” Después de eso, en
cada pequefia choza hubo fuego, y la gente puso en él sus ollas y
cocind sus alimentos...

El segundo elemento aparece en una version nez percé (v.2) cuyo inicio
fue citado anteriormente. En ella, los hombres deciden traer el fuego desde las
grandes bolsas negras que cuando chocaban en el cielo, producian un estallido
desgarrador donde brillaba el fuego. Un muchacho, después de purificarse fro-
tdndose con ramas de abeto y de envainar la punta de una flecha con corteza de
cedro, puso en el suelo una concha blanca, y, apuntando hacia el cielo, dispar6
la flecha. Segtn la version,... La gente escucho un tremendo estallido, y vieron
en el cielo una llamarada de fuego. Luego, como una estrella que cae, la flecha
ardiendo descendio estrepitosamente; golpeo la concha blanca del muchacho,
y alli hizo una pequeiia llama. ..

El tercer elemento que figura como contenedor del fuego es el agua.
Procedente del Area del Mackenzie, una versién koyukon refiere que el
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primero en obtener fuego fue Cuervo, segin las circunstancias expuestas en el
siguiente fragmento:

...Toda la gente se reuni6 para hablar sobre el fuego. Ellos lo habian
visto, pero no sabian lo que era. Cuervo dijo: “Yo sé como hacer
fuego. Ustedes no pueden obtenerlo, consigan un pollo y un conejo
y pongalos en el asador para cocinarlos”.

La gente lo estuvo intentando todo el dia, pero nadie pudo hacer
fuego. Cuervo se reia diciendo: “iYo lo haré! jLo haré facilmente!”
El cogié un palo largo y le hizo un hueco en un extremo. Lo lanzé
al agua y enganchd fuego. Sacd carbones encendidos. La gente
jamas habia pensado en eso. Luego, Cuervo cogid algo de hierba.
Muy pronto hizo fuego en el que cocind el pollo y el conejo. Des-

pués de aquello, la gente hablaba de cémo mantener el fuego...

Como resulta obvio, la obtencion del fuego segin esta version —similar a
la que se encuentra en versiones comprendidas en V1:SubVb- se inscribe en
el ambito de lo paradojal. En este sentido, comentando dos mitos ocednicos
que coinciden en la creencia de que el origen del fuego tuvo lugar en el fondo
del mar, Frazer (Id.: 201-202) esgrime en relacién con esta idea la siguiente
explicacion:

“La curiosa idea de que el fuego vino originariamente del mar...
puede haber sido sugerida por el maravilloso e impresionante
espectdculo del llameante mar tropical con sus destellos de luz fos-
forescente, visto de lejos, y, puesto que el espectaculo no se halla
solo limitado a la zona del tropico, también puede ser fuente del
mito mootka [sic] segun el cual el fuego ardia tan solo al principio en
el hogar de la jibia, como del mito haida que cuenta como el cuervo
llevo a tierra el fuego desde el fondo del mar...”.

Sin que ello implique descalificar por completo la explicacion del antropo-
logo inglés, y siempre en el terreno especulativo, la lectura de distintas versio-
nes indigenas de este mito conduce mas bien a la impresion de que la creencia
de que el fuego haya tenido su origen en el agua pueda deberse al hecho de que
una de las propiedades de este elemento es la de poderse calentar, lo cual, al
igual que lo que ocurre con la madera y con las piedras, que también participan
de esta condicion, puede haber dado sustento a la creencia de que en la tempo-
ralidad mitica, el agua pudo asimismo haber contenido el fuego.

En el marco de esta Subvariante, el dltimo elemento contenedor del fuego
se menciona en una version pilaga (v.10), pueblo de filiacion guaycuri, también
del Area del Chaco. La version refiere al respecto:... Halcon descubrié que las
ufias de NesoGe tenian poder, y él las trasformo para que hicieran fuego...
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Si bien la idea en cuanto a que las ufias de NesoGe, una temida ogresa de la
mitologia pilaga, produjesen el fuego encuentra su fundamento en los atributos
de este personaje, conviene hacer presente que existe un conjunto de mitos pro-
cedentes de Oceania que vinculan el origen del fuego con las ufias o bien con
los dedos de distintas entidades. Entre los mitos que cita Frazer, en una version
maori, una anciana le proporciona el fuego a Maui, el héroe cultural, sacandolo
de una de sus ufas (Id.: 56). Por otra parte, varios mitos existentes en las islas
del Estrecho de Torres, entre Australia y Nueva Guinea, reiteran la historia de
que el fuego se origind en un dedo que distintas entidades tenian entre el pulgar
y el indice (Id.: 29-31).

De este modo, y a falta de otras referencias, el origen del fuego en estas
versiones —a las que cabe sumar la pilaga (v.10) —podria hallar su explicacion
en la asociacion visual que segtin Frazer existe entre las imdgenes de un dedo,
comprendida la ufia, y el palo que verticalmente se introduce en un trozo de
madera en el llamado “taladro del fuego”.

1.1.2 VI:SubVb  El hallazgo del fuego se da en un lugar lejano

Esta segunda Subvariante agrupa ocho versiones que proceden de cinco
pueblos de América del Norte, siendo estos los sanpoil (v.2), parcialidad oka-
nagon del Area del Plateau; los tlingit (v.1,2,4 y 5), pueblo de filiacién na-dene
del noroeste de Alaska, en el Area del Norte del Pacifico; los nishinam, pueblo
penutia del centro de California; los papago, pueblo uto-azteca del sudoeste del
Arizona, llamados también o’odam, en el Area del Sudoeste, y los cherokee,
pueblo de origen iroqués que habita en el este y noreste de Oklahoma y en el
oeste del Estado de Carolina del Norte, en el Area del Sudeste. Ademds, estas
versiones comparten un rasgo comin en el plano actancial, ya que en ellas
intervienen exclusivamente animales, condicién esta que, no obstante, en la
mitologia etiologica indoamericana, debe entenderse como correspondiente a
entidades que poseen caracteristicas tanto humanas como de las especies ani-
males con cuyos nombres se identifican.

En lo tocante al esquema bdésico de la Subvariante, este es mas complejo que
el de la anterior, ya que en su desarrollo incorpora un componente que corres-
ponde al “viaje azaroso” que un actante debe emprender trasportando el fuego
desde el lugar lejano donde fue descubierto, o bien donde se tuvo la noticia de
que €l existia. A este componente suele yuxtaponerse otro que alude a deter-
minadas transformaciones corporales, por lo general degradantes, que sufre el
transportador del fuego por la accion de este elemento. A estos dos componentes
se agrega ocasionalmente un tercero, del que se hizo mencién de los Alcances
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Preliminares, consistente en que a su regreso, el transportador del fuego deja
caer o pone su carga, o parte de ella, en arboles o piedras, asegurando con
ello su conservacion, a la vez que anticipando las materias que constituirdn los
medio para producirlo.

Por su brevedad, la primera de las versiones tlingit (v.1) resulta apropiada
para ilustrar el esquema arriba expuesto. El texto de la version, publicado por
Holmberg a mediados del siglo diecinueve y citado por Frazer (Id.: 174-175),
es el siguiente:

“...en aquel tiempo no existia fuego en la tierra, sino solo en una
isla en medio del mar. Cuervo volé hasta ella, y tomando un tizdn
encendido con su pico, volé con raudo vuelo. Pero era tan grande
la distancia que cuando llego a la tierra, el tizon casi se habia con-
sumido, y el pico de Cuervo se habia medio quemado. Tan pronto
como alcanzd la orilla, dejé caer las aun ardientes ascuas a tierra,
y sus dispersas chispas cayeron sobre las piedras y los arboles. Y
esa, dicen los tlingit, es la razén de que tanto las piedras como la
madera contengan fuego, ya que pueden sacarse chispas de las
piedras golpeandolas con un hierro, y puede producirse fuego con
la madera, frotando entre si dos palos”.

Otras dos versiones tlingit (v.2 y 5) son bastantes similares a esta, no obs-
tante que en ellas, Cuervo ve el fuego flotando en el mar mientras vuela, y luego
de haberlo traido, queddndole de su largo pico solo la punta que hasta hoy tiene,
en una de las versiones (v.2), deposita el fuego en un cedro rojo y en algunas
piedras blancas que encuentra en la playa.

En cuanto a la version tlingit restante (v.4), ella refiere que Cuervo, después
de crear la tierra y a los hombres, reunié a los otros péjaros y les pregunto si
sabian donde conseguir fuego. Informado por Gaviota Marinera de que el fuego
existia en el Valle de los Mil Humos, un sitio con numerosos pequefios volca-
nes, Buho acept6 volar en su busca. Desde alli, regresé con una enorme brasa
que, en compafiia de Cuervo, arrojo en el lugar donde vivia el hombre, para que
aquel pudiera cocinar y mantenerse caliente. Sin embargo, ademds de perder su
largo pico transportando el fuego, el calor de aquel sitio... chamusco sus alas,
lo cual le impide hacer largas travesias, y el humo cambio su voz, haciendo
que solo pueda emitir un chiflido chillon...

El desarrollo de la versién nishinam se focaliza en el componente del “viaje
azoroso”. Seglin se narra en ella, el inico fuego en el mundo estaba en un lugar
del occidente, pero nadie podia obtenerlo... ya que estaba lejos y profundamen-
te oculto. Aun asi, en su busca partieron el murciélago y el lagarto, logrando
este ultimo hacerse de una buena brasa. Sin embargo, el viaje de regreso resultd
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lleno de riesgos, ya que todos querian robarle al lagarto la brasa que portaba.
Cuando finalmente lo persiguieron las garzas de las dunas, aquel se vio obli-
gado a prender fuego a la hierba, provocando un gran incendio del que apenas
pudo escapar. No obstante, el fuego y el humo envolvieron al murciélago, quien,
ya medio ciego, le pidi6 al lagarto que le tapara los ojos con brea, lo cual este
hizo con tanto celo que el murciélago no pudo ver nunca mas. Segin termina
sefialando la version,...esa es la razén de que el murciélago sea tan cegato... y
debido a haber estado en el fuego, él es tan negro y parece como si lo hubieran
chamuscado...

En lo pertinente a la version papago, su desarrollo se extiende por su focali-
zacion en un componente que concurre con bastante frecuencia en las manifes-
taciones de este mito y que corresponde a “los intentos fallidos” que preceden
a la obtencién del fuego.

Segun esta version, al carecer el mundo de fuego, sin que Ee-e-foy, el Gran
Hermano, atendiera a los ruegos para que lo proporcionara, la gente decidid
traerlo desde Tahs, el Sol, cuando este desciende de su diario viaje. Al enviar
para ello a alguien que pudiera volar, partié Oropéndola, pero €l regresé sin el
fuego y con sus plumas amarillas y negras a causa del calor. Después que tam-
bién fracasara Buitre, quien llegé con sus plumas ennegrecidas y con su cabeza
cubierta de sangre, la gente resolvié enviar a alguien que volara de noche, por
lo cual la mision le fue encomendada a Murciélago, y, asi, este vol6 en busca
del fuego hacia donde el sol se pone. Esa noche, la gente vio caer fuego acom-
pafiado de un trueno y un reldmpago. Todos cogieron algo de fuego, y, al dia
siguiente, encontraron a Murciélago colgado de un drbol, sin su plumaje y con
piel quemada.

También la version cherokee focaliza la mayor parte de su desarrollo en
“los intentos fallidos”. Segtin esta version, cuando en el mundo no habia fuego,
los Truenos lo encendieron en un sicémoro hueco que crecia en una isla. Tratan-
do de obtenerlo, distintos animales que podian volar o nadar, como el cuervo el
corujo [un autillo], el mochuelo, la lechuza y dos serpientes, la corredora negra
y la trepadora, llegaron al sitio, pero no pudieron sacar el fuego, el cual les
quemo el cuerpo, les enrojecio los ojos, como al corujo, o les llend la cara de
ceniza que aun llevan como anillos en ella el mochuelo y la lechuza. Por dltimo,
lo intent6 la arafia negra, una especie grande, peluda y que puede correr sobre
el agua y sumergirse en ella. En su segmento final, la version refiere:

...[ella] no tuvo problemas para llegar a la isla, pero, ;como llevaria
de regreso el fuego? “Me las arreglaré”, dijo la Arafia Negra. Enton-
ces, tejio un hilo y lo enmadejé dandole la forma de un cuenco
tusti que puso sobre su lomo. Cruzd luego hacia la isla y se dirigid
adonde ardia el fuego. Puso una pequena brasa en el interior de su
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cuenco y regreso con ella. Desde entonces, tenemos fuego, y la
Arafia Negra todavia tiene su cuenco tusti sobre su lomo.

Finalmente, entre las versiones comprendidas en esta Subvariante, la pro-
cedente de la tradiciéon sanpoil (v.2) ofrece un desarrollo que si bien no la
excluye de esta agrupacion, presenta algunas diferencias con respecto a los
textos hasta aqui considerados. Estas diferencias se originan en el hecho de que
el desarrollo de esta version corresponde a una historia referente al robo del
fuego bastante difundida entre pueblos de las areas del Plateau y del Norte del
Pacifico (véase V3:SubVi), pero en la cual el texto sanpoil elide precisamente
el episodio del robo de este elemento que en las distintas versiones lleva a cabo
Castor por lo comiin con la ayuda de Aguila, lo cual determina que en esta
version, la obtencion del fuego se dé como resultado del viaje que en su busca
emprenden los animales al cielo.

Segtin la versién sanpoil (v.2), antiguamente, el fuego solo existia en el
cielo, razén por la cual los animales trepan hasta €l por una escalera de flechas
que Pdjaro Carpintero logra hacer. Sin embargo, al subir Oso Grizzly, cerrando
la marcha, la escalera se rompe por su peso, y él se queda en la tierra. Ya en el
cielo, los animales cogen el fuego, pero a su regreso, y al no encontrar la esca-
lera, deciden que cada pdjaro lleve a un animal en su espalda, y con él vuele
hasta la tierra.

En este episodio del regreso, los cambios en los animales que el fuego oca-
sionaba en las versiones anteriores, se reemplazan aqui por los que produce la
caida a la tierra de algunos de ellos. Asi, el Picamaderos, quien salta por miedo
a volar, golpea en el suelo con su boca, quedandole esta desde entonces aplana-
da, en tanto que el Pez, el cual se desliza desde la espalda de Urraca sin soltar
sus flechas, cuando cae a la tierra, estas se le entierran en el cuerpo, haciendo
que hasta hoy tenga muchos huesos.

La version finaliza cuando, ya en la tierra, el jefe de los animales ordena a
Tébano y a Colibri que lleven el fuego a todos los lugares, haciendo que desde
entonces, la gente lo posea.

2.1.2.1 V1:SubVb:vAa Una version aislada de esta Subvariante

En el marco de esta agrupacion, cabe hacer mencién de una versién thomp-
son (v.3), pueblo de filiacion salish que habita en la Columbia Britdnica, en el
Area del Plateau. Se trata de una versién que si bien se vincula teméticamente
con las comprendidas en esta Subvariante, ofrece un contenido que se aparta
notoriamente de los de las versiones aqui incluidas.
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Segun esta version, cuando en el mundo atn no habia fuego ni agua, un
haxa’ [chaman] que vivia con su hijo en una lejana region, tenia dos cajas de
las cuales una contenia fuego y la otra, agua. El haxa’ le recomendaba cons-
tantemente al muchacho no abrir las cajas, ya que si abria una, la casa y €l se
quemarfan, y si abria la otra, la casa se inundarfa. Cierto dia, llegé Alce, y al
ver las dos cajas le pregunt6é al muchacho qué contenian. Cuando este se le
dijo, Alce, por curiosidad, abri6 las dos cajas. El fuego se extendid por toda la
region quemando la hierba y los drboles. Desde entonces, el fuego se obtiene de
cualquier 4arbol. Luego de eso, el agua corri6 apagando el fuego y formando los
lagos y los rios del mundo.

1.1.3 VIi:vAa Una version aislada de la Primera Variante

En relacion con el hallazgo del fuego, y al margen de las versiones
comprendidas en las dos Subvariantes recién consideradas, una version
alabama, pueblo de origen muskoge del Area del Sudeste, desarrolla una
situacion cuya singularidad lleva a estimarla como “aislada” con respecto
a esta Variante.

La version refiere que antiguamente, los duefios del fuego eran los 0sos.
En una ocasion en la que ellos pusieron el fuego en la tierra mientras salian en
busca de bellotas, el texto expone el siguiente fragmento:

...Apenas habian salido, el fuego comenzd a gritar: “Aliméntenme”.
Algunas personas lo escucharon: “;Qué quieres comer?”, le pre-
guntaron. “Quiero comer madera”. La gente trajo palos desde el
norte y los pusieron sobre el fuego. Trajeron palos desde el oeste y
también los colocaron sobre el fuego. Trajeron palos desde el sury
los colocaron en el fuego. Trajeron palos desde el oeste y los pusie-
ron en el fuego. El fuego resplandecio.

Cuando los osos regresaron en busca del fuego, este les dijo: “Ya
no los conozco; ahora les pertenezco a los humanos”.

22 V2 La donacion del fuego

Esta segunda Variante, de mayor frecuencia que la anterior, corresponde a
la situacién en la que una entidad le proporciona el fuego a un receptor de orden
singular o colectivo. En el primero de estos casos, los receptores adquieren por
lo comiin la funcién de intermediarios que ceden el fuego recibido a los grupos
de la més variada condicién.
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En el marco de este esquema, concurren tres Subvariantes. La primera de
ellas (V2:SubVa) agrupa las versiones cuyo desarrollo se ajusta a los términos
de este esquema. En lo que concierne a las dos restantes, en una de ellas (V2:
SubVb), la entidad donante es propiamente el Rayo, el cual proporciona el
fuego de manera mediatizada en los elementos vegetales, en tanto que en otra
(V2:SubVe), la entidad donante corresponde especificamente a la figura de “el
preservador del fuego” a la cual se aludi6 en los Alcances Preliminares.

22.1 V2:SubVa Una entidad proporciona el fuego a un receptor
singular o colectivo

La cantidad de versiones agrupadas en esta Subvariante conlleva de mane-
ra congruente una diversidad de entidades que en este esquema figuran como
donantes del fuego. Entre estas entidades se cuentan seres superiores; seres que
comparten rasgos humanos a la vez que de animales; duefios o guardianes del
fuego; una hechicera y hasta clanes primigenios.

De este modo, comenzando por las versiones en las que la entidad donante
€s un ser superior, en el Area del Norte del Pacifico, una versién haida, pueblo
de origen na-dene, y procedente de la parcialidad masset, refiere que cuando
Cuervo vio cierta vez fuego flotando en el mar, descendio hasta su fondo, y al
pedirselo al duefio del fuego quien alli moraba, este se lo entregé en una ban-
deja con tapa. Después de haber asi obtenido el fuego, y ya en tierra, Cuervo
lo deposité en el interior de un cedro, de donde los hombres lo sacan hasta
hoy usando para ello un taladro de madera. También en América del Norte,
en el Area Iroquesa, un mito huron, pueblo ya extinto de dicho origen, sefiala
que fue louskeha, el nieto de Aataentsic, la Madre de la Humanidad, quien
les dio el fuego a los hurones. Por su parte, en el Area Mesoamericana, en la
versiéon maya quiché, es Tohil, el dueno del fuego celeste, quien proporciona
este elemento a Balam-Quitzé, Balam-Acab, Mahucutah y a Iqui-Balam para
que estos se lo den a sus respectivas tribus. En el Area Intermedia, una versién
paez (v.4), pueblo de filiacién aislada del sudeste de Colombia, refiere que
fue Maria Santisima quien... “se saco la candela del sobaco” y se la dio para
que se calentara a una nifia que nada poseia, sefialando a continuacién que:
“... De alli nacio la candela para todos”. A su vez, en el Area Caribena, un
texto yaruro (v.1) afirma que Hatchawa, el nieto de Kuma, cuando no habia
fuego y el mundo estaba oscuro y frio,... cogido un jagupa [un pez] vivo y lo
lanzo hacia el fuego que ardia en el centro de la Tierra-de-Kuma [y que]...
al golpear el pez las brasas esparciéndolas, la gente las cogio y corrio con
ellas en todas direcciones. Por otra parte, en el Area Amazonica, seglin una
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version yabarana, pueblo de origen caribe del sur de Venezuela, fue la madre
de Mayowoca, el Creador, quien, después de convivir con los hombres y ver que
carecian de fuego, “... escupio de su boca el fuego y lo mostro a los hombres
para que vinieran a calentarse a su lumbre”. Finalmente, en el Area del Este
del Brasil, una version kayua (v.4) afirma que después de volverse a poblar la
tierra y venir desde el cielo las primera parejas, ... el Sol mandé darles todas
las cosas que necesitaran |y] en el primer lugar el fuego..., en tanto que una
versién guarani fiandéva sefiala que “Nanderu trajo el fuego y ella [la mujer]
lo tiene que cuidar...”, anadiendo seguidamente que “...hasta el dia de hoy, es
la mujer que cuida el fuego en los rituales y en la cocina...”.

A las hasta aqui citadas cabe afiadir versiones que entre las figuras del donan-
te y el receptor introducen una “intermediaria”. En este sentido, dos versiones de
similar contenido, una fox y otra menomini (v.4), pueblos algonquinos del Area
de los Bosques Centrales, relatan que después de la Gran Inundacidn, el Gran
Espiritu les envid fuego a los sobrevivientes empleando como intermediario pri-
mero a un cuervo, el cual por comer carrofia dejé que aquel se apagara, y luego a
una “erbette”, un pequefio pdjaro gris, quien si cumplié tal misién, motivo por el
cual el Gran Espiritu lo premi6 concediéndole dos pequefias barras negras a cada
lado de sus ojos. Al respecto, las codas que cierran ambas versiones sefialan:
...De ahi que los indios ven a este pdjaro con gran respeto; nunca los matan
y les prohiben a sus hijos que les lancen piedras. Ademds, imitan a la erbette
pintdndose dos pequerias barras negras sobre cada ojo...

Asimismo, se da el caso del “intermediario” que atina esta funcién con la
de personificacion del fuego. Tal hecho se registra en la mitologia de los kogi,
pueblo de origen chibcha que habita en la Sierra Nevada de Santa Marta, en el
noreste de Colombia, y perteneciente al Area Intermedia. Segiin dos versiones
(v.1 y 2), careciendo de fuego, Santdna, el héroe cultural, se lo pide a la Madre,
quien luego de negérselo repetidamente, parid finalmente a Guxtse-Fuego. Este
lanz6 cuatro flechas en cuatro direcciones: hacia arriba, hacia abajo, a la dere-
chay a la izquierda (v.1), o bien hacia el norte, hacia el este, hacia el sur y hacia
el oeste (v.2), y asi hubo fuego en todas partes.

En lo que respecta a la entidad donante del fuego representada por un ser
que auina rasgos humanos y de animales, esta corresponde a la figura de Kunu-
musi pélé, la vieja-sapo o la vieja-rana de la tradicion wayana, pueblo de origen
caribe del sur de Surinam y de la regién limitrofe del Brasil con este pais, en
el Area Amazénica.

En el caso de las tres versiones (v.1,2 y 4) incluidas en esta Subvariante, dos
de ellas (v.1 y 2) corresponden a la difundida historia de los gemelos miticos
—aqui llamados Kuyuli y Letukani— cuya madre es devorada por los jaguares,
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siendo entonces ellos criados por la madre de estos, Kunumusi pélé, la vieja-
sapo (v.1) o la vieja-rana (v.2), poseedora del fuego.

Después de serles revelada por distintos animales del bosque la verdad sobre
la muerte de su madre, y de haberse vengado ambos matando a los jaguares,
los gemelos intentan robarle a la vieja el fuego que ella posee. En la primera de
estas versiones (v.1), los gemelos crean para esto primero un agami, luego una
paloma y finalmente un chotacabras, en tanto que en la segunda (v.2), es uno de
los gemelos, Kuyuli, quien con este fin se transforma en paloma.

El desarrollo subsecuente de ambas versiones es bastante similar. El cho-
tacabras (v.1) y la paloma (v.2) le roban a Kunumusi pélé el primero un lefio
encendido y la segunda un tizén, pero, al verlos huir con el fuego, ella les grita:
“/El fuego se hace con agua y para mantenerlo hay que echarle arena!” Al
hacer esto y, consecuentemente, apagarlo, el chotacabras y la paloma, respecti-
vamente, regresan donde la vieja a robar otra vez fuego, pero esta vez ella les
dice como hacerlo, y ademads, les da lefia para encenderlo.

En lo que respecta a la otra version (v.4), en ella se narra que Kuyuli suele
pescar en el rio, pero la vieja-sapo reiteradamente le roba los pescados. Al
ser por fin sorprendida, ella invita a Kuyuli a su casa, donde tiene el fuego.
Mientras la vieja hace pan, €l roba algunos tizones y huye, pero luego el fuego
se le apaga. Durante esa noche, regresa a la casa de la vieja convertido en
buho; al verlo, ella le arroja uno lefios encendidos, diciéndole: “;Para hacer
fuego tienes que tirarle agua y barro!” Al volver a su campo y apagar asi el
fuego, Kuyuli, transformado nuevamente en buiho, regresa donde la vieja para
robarle el fuego, pero esta vez ella lo manda a buscar lefia y le da fuego. La
version termina refiriendo:

“... Kuyuli se pone a buscar lefia y hace una gran hoguera en el
bosque con el fuego que le da pélé. Kuyuli no tenia nada aparte
del fuego. Entonces, hizo a los wayana y mas tarde a los palasisi o
kalipomo [‘blancos’]. Luego ensefid a los wayana como calentar el
agua, pero los wayana tuvieron miedo. Los palasisi se atrevieron
a calentar el agua. Pero eso los wayana no tiene las cosas de los

palasisi...”.

En lo relativo a la participacién de animales como donantes del fuego, esta
ofrece dos aspectos que es necesario considerar. El primero de ellos conviene
al hecho de que en la mayor parte de los casos su diferencia con las entidades
que atinan rasgos humanos y animales dista de ser clara. En este sentido, el cali-
ficativo de “animales” aplicado a estos actantes se emplea tomando en cuenta
alusiones a determinados rasgos fisicos, asi como a la percepcién que como
tales se evidencia en las versiones en las que ellos intervienen.
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El segundo aspecto radica en que algunos animales que en esta Subvariante
cumplen la funcion de donantes del fuego, aparecen en otras versiones del mito
procedentes del mismo pueblo o bien de pueblos diferentes, desempefiando
distintos roles tales como de ladrén del fuego o como el del duefio despojado
de este elemento.

En relacién con este segundo aspecto, solo cabe sefalar que estas varia-
ciones funcionales representan una de las caracteristicas de los textos miticos
indoamericanos.

Al entrar a considerar las figuras animales que en esta Subvariante se
desempefian como donantes del fuego, un claro ejemplo del segundo de los
aspectos recién sefialados lo representa la figura del jaguar en dos versiones
apinayé (v.1 y 2), pueblo de filiacién gé que habita en el norte de Brasil, en el
Area Amazénica.

Por sus similares contenidos, hay que senalar que estas versiones constituyen
sendas manifestaciones de la difundida historia del desanidador de guacama-
yas, de la cual en este estudio se incluyen otras catorce versiones procedentes de
pueblos tanto del Area Amazénica como de la del Este del Brasil. La siguiente
es una apretada sintesis de esta historia:

Un indio, llevando a su joven cufiado, parte al bosque en busca de guaca-
mayas. Al llegar a una escarpada roca y ver en lo alto un nido de estas aves,
arrima un tronco a la roca y le ordena al muchacho que suba por €l y que desde
el nido le arroje las crias que alli encuentre. Este trepa, pero al alcanzar el nido
lo atemorizan los chillidos de las aves, o bien golpea al indio con piedras que
le lanza, gritdndole que son huevos que hay en el nido. Furioso, el indio quita
el tronco y se marcha, dejando al muchacho en lo alto de la roca. Después de
permanecer alli por varios dias padeciendo de hambre y de sed, el muchacho
es rescatado por un jaguar que en busca de caza acierta a pasar por el lugar. El
felino lo ayuda a bajar, lo conduce a un rio para que se baiie, y después lo lleva
a su casa donde, como duefio del fuego, lo alimenta con carne cocinada, ter-
minando, con el transcurso de los dias por adoptarlo como a su hijo. La actitud
protectora del jaguar contrasta con la de su esposa, la cual, en ausencia de su
marido, amenaza al muchacho mostrandole sus garras con claras intenciones
de devorarlo. En una ocasién que lo hace, el muchacho le dispara una flecha
matédndola o hiriéndola, tras lo cual huye del lugar y se encamina a su aldea o
—seglin otras versiones— decide regresar donde los suyos, para lo cual el jaguar
lo encamina dandole cestas con carne cocinada y otros viveres. El muchacho
llega a la aldea y en ella, al probar la carne cocinada y oirlo hablar del fuego del
jaguar, todos los hombres —en algunas versiones convertidos en animales— se
dirigen a la casa de aquel, y, en su ausencia o estando €l alli, se apoderan del
tronco ardiendo y se lo llevan a su aldea, obteniendo asi el fuego.
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Las dos versiones apinayé plantean en su parte final una variacion de
la historia, ya que en una de ellas (v.1), el jaguar le promete al muchacho
regalarle el fuego a la gente de su aldea, en tanto que en la otra (v.2), cuan-
do los hombres llegan a la casa del felino en busca del fuego, este se lo da,
recorddndole al padre del muchacho que aquel es también su hijo adoptivo. El
siguiente segmento, correspondiente a la primera de estas versiones (v.1), ilustra
la funcién de donante del fuego que en este caso desempeiia el jaguar:

... El jaguar decidid entonces llevar al indio de regreso a su aldea.
Como alli no habia fuego, le dijo al indio que se lo daria. El podria
venir con sus amigos y coger cuanto quisieran.

Al dia siguiente, ambos partieron. Al llegar a un cruce, el jaguar le
dijo al indio que tomara un camino y que él se iria por el otro. Asi, el
muchacho regreso a su aldea.

Grande fue la alegria por su regreso y también muchos los llantos ya
que todos lo creian muerto. El les dijo que no lloraran y llamé a todos
los hombres. Cuando estuvieron reunidos, les contd lo que le habia
ocurrido, incluyendo el regalo del fuego que el jaguar le habia hecho.
Todos los apinayé, felices, acordaron traer el regalo del jaguar.
Cuando llegaron a la casa del jaguar, este estaba alli y en el fuego
ardia una pila de jatobas. Para llevar el fuego, primero vinieron peca-
ries, pero el jaguar dijo: “Ustedes no pueden llevarlo”. Luego vino
un par de cerdos. “Ustedes tampoco”, dijo el jaguar. Vinieron dos
venados y sucedid lo mismo. Asi fue con todos los animales, excep-
to con las dantas. Ellas dijeron: “Llevaremos el fuego”, y el jaguar
respondid: “Esta bien, pueden llevarselo”. Las dantas pusieron el
fuego en sus espaldas y partieron seguidas de todos los animales y
de los apinayé. Cuando llegaron a la aldea, todos estaban felices ya
que desde ese dia tendrian fuego para cocinar sus alimentos...

Un caso similar ocurre con la figura del yacaré en la version tariana, un
pueblo ya extinto de origen arahuaco que habitaba en la region del Vaupés, en
la Amazonia colombiana. Cabe anotar al respecto que el yacaré —del que tra-
dicionalmente se cree que poseia el fuego en su interior— aparece en versiones
yanomami y en la taiwana (v.2) como el duefio despojado de este elemento,
en tanto que en esta version tariana es la entidad que proporciona el fuego. La
breve version tariana es la siguiente:

Yapirikuri tenia dos hermanos: Wiméri y Duimi. El envié a su herma-
no Duimi a las cabeceras del rio Icana para sacar fuego del yacaré.
Duimi le dio al yacaré la fruta de la tiririca. El yacaré la partid y se
la comid. Despusés, le pregunto: “;Qué quiere usted?” “Quiero el
fuego”, respondié Duimi. El yacaré abrio la boca; el fuego salio.
El yacaré dijo: “Tome, aqui esta el fuego, puede llevarlo”. Duimi,
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al regresar, hizo fuego y cocind la pupunha. Antes, solo la comian
cruda. Ahora, solamente el bacarau [un caprimilgido] /la come cruda.

Un tercer caso de variacion funcional correspondiente a una figura animal
en el marco de esta Subvariante, lo constituye la sapa Kiberoiii de 1la mitologia
de los yaruro, pueblo de filiacién no clasificada que habita en el centro de
Venezuela, en el Area Caribefa.

De este modo, no obstante que en algunas versiones procedentes de este
pueblo, la sapa Kiberoiii es quien roba el fuego, en otras (v.2, 6 y 7), ella, lla-
mada también “la vieja sapa”, aparece como la entidad que proporciona este
elemento a los criollos (v.2) o bien a todos los humanos (v.6 y 7).

A estas tres versiones debe sumarse, en cuanto a esta funcion, el encabe-
zado de otra (v.4), aunque en su desarrollo subsecuente introduce el episodio
del robo del fuego ya contenido en otras versiones. Los fragmentos siguientes
corresponden a las tres versiones en las que la sapa Kiberofi representa la
entidad que proporciona el fuego, ademas del inicio de aquella (v.4) que tam-
bién denota esta funcion:

(v.2): ...Fue la sapa Kiberofi quien proporciono el fuego. Ella llegd
donde estaban los indios, y los nifios empezaron a perseguirla. “No,
no me persigan”, les dijo. “Si quieren fuego, yo lo haré”. “Si, danos
fuego”, le contestaron. Entonces, Kiberofi vomitd fuego, pero se lo
dio solo a los criollos. Fueron ellos quienes lo cogieron y los indios
no recibieron nada...; (v.4) ...En los comienzos de la creacion, la
vieja sapa hizo el fuego cuando aun no habia nada. Ella cred las
cosas comibles y también las primeras brasas para que nosotros, los
yaruro, comiéramos nuestros alimentos bien cocinados...; (v.6): ...
Fue la sapa quien, en los inicios, cred el fuego para que pudiéramos
comer nuestros alimentos cocinados...; (v.7): ...Kiberofi, la sapa,
creo el fuego cuando nada existia. Ella lo hizo para que los humanos

no tuvieran que comer la carne cruda, como lo hacen los buitres...

Ya al margen de estas variaciones funcionales, cabe hacer referencia a tres
entidades animales que, en otras tantas versiones, se desempefian como donan-
tes del fuego.

La primera de ellas corresponde a la figura de “un hermoso pdjaro” en
la version cowichan, pueblo ya extinto que habité en la Isla de Vancouver, y
correspondiente por ello al Area del Norte de Pacifico. Narrada con el estilo
lirico no exento de artificiosidad que es comtn en muchas traducciones de
textos miticos de pueblos de América del Norte, esta version desarrolla una
historia cuya sintesis es la siguiente:
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Cuando el clima cambié y se hizo mas frio, los antepasados de los
cowichan, que no conocian el fuego, deseaban tener algo para calentar sus
viviendas. En una ocasion en que se hallaban reunidos, aparecié revoloteando
sobre sus cabezas un hermoso pdjaro anunciindoles que en una llama que
portaba en su cola les traia “la bendicion del fuego”, y afiadiendo que a la
mafiana siguiente, cada uno de ellos deberia seguirlo llevando un trozo de
madera resinosa para encenderlo en su cola. La condicién que el ave impuso
para ello fue que solo podrian hacerlo quienes durante su vida solo hubieran
realizado buenas acciones.

A la mafiana siguiente, el pdjaro echo a volar seguido por una multitud que
portaba trozos de madera resinosa. Durante una atropellada carrera por rocas,
pantanos, rios y praderas, fueron muchos los que desistieron de seguir al pajaro
que continuaba volando. Finalmente, este llegé donde una mujer que estaba cui-
dando a un miserable anciano enfermo y, dirigiéndose a ella, le ofrecié la llama
de su cola como recompensa por las buenas acciones que siempre habia realiza-
do pensando que era su obligacion hacerlas. La version termina refiriendo:

...Entonces, la mujer puso su madera resinosa en la cola del pajaro
y cogid el fuego. Luego, ella le dio una porcidn de él a toda la gente,

y, desde entonces, la gente lo ha tenido...

Las otras dos entidades se registran en sendas versiones procedentes del
Area del Chaco. La primera de ellas corresponde en una versién toba (v.14) a
la figura del “Carpincho”, un pequeio roedor. El siguiente fragmento ilustra la
situacion:

...Un dia, Carpincho llegé donde la gente y les preguntd: “;Qué es
lo que quieren?”, a lo que le respondieron: “Queremos conseguir
fuego, pero no conocemos a nadie que nos lo pueda dar. Lo que-
remos para cocinar nuestra comida y no comer mas cosas crudas”.
Carpincho les dijo: “Bueno, haré algo por ustedes; haré fuego”. El
empezo a juntar pedazos de madera y los apildé en el suelo. Partio
ramas secas e hizo con ellas un pequefio montdn de ramas. No sé
lo que tenia en sus dientes o cdmo lo hizo, pero comenzé a salir
humo. Salié humo y mas humo hasta que se encendid el fuego. Y
alli hubo brasas...Entonces, Carpincho las distribuyd para todos, y

ellos tuvieron fuego y se alimentaron adecuadamente...

La segunda de estas ultimas entidades animales donantes del fuego se
encuentra en una version ayoreo (v.2) y corresponde a una pareja de pdjaros:
Ogo, un ave acudtica, y Té. La breve version, que se cierra con una singular
coda, es la siguiente:
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Ogé fue uno de los que le dio fuego a la gente. El era un péjaro que
vive en el agua. Té también es un pajaro. Ellos dos fueron los prime-
ros que le dieron fuego a la gente. Como eran poderosos, cuando
se zambullian en el agua, esta se calentaba y empezaba a hervir.
Ogd salia y lo mismo ocurria con el fuego. Al viajar tan lejos como
solia hacerlo, Ogo tenia un trozo de carbdn encendido, y donde-
quiera que se detenia, se iniciaba un fuego que seguia encendido.

Esta historia es tabu y si es contada puede provocar serios males.

Al margen de los drdenes de entidades hasta aqui sefialadas, hay otras que
también aparecen como donantes del fuego. Asi, en el Area Amazénica, en
una version mundurucu, pueblo tupi del estado brasilefio de Para, tal funcién
la desempefia una anciana quien poseia el fuego en un lejano lugar. Segin esta
version, cuando los hombres carecian de fuego, y sabiendo que lo habia en un
lugar remoto, enviaron en su busca primero a la paloma y luego al guacamayo,
quienes, durante el viaje, cayeron en un rio siendo devorados por los peces. Des-
pués de esto, le encomendaron la tarea a la pequefia lechuza, la cual, astutamen-
te, partid llevando una fuente redonda que flotando en el agua la salvé de ser
comida por los peces. Al llegar al lugar, ella encontré alli a una anciana quien
al enterarse del propodsito de su viaje, le dio el fuego, tras lo cual la pequefia
lechuza alz6 el vuelo llevandoselo.

Por su parte, en una version klickitat, pueblo de origen sahaptin del Estado
de Washington, en el Area del Plateau, la entidad que proporciona el fuego es
una hechicera. Segin se expone en la version, cuando Saghalie, el jefe de los
dioses, envid a sus dos hijos a poblar la tierra, dando asi origen a los klickitat y
a los multomah, construy6 entre las regiones que estos ocupaban, un puente de
piedra en el lugar donde vivia Loowit, una hechicera que tenia a su cuidado el
unico fuego que existia en el mundo. La version refiere en su segmento final:

...Loowit vio cuan miserablemente vivian las tribus sin fuego. Por
eso, le rogo a Saghalie que le permitiera darles fuego. Este le con-
cedio el deseo, y asi, en el puente se encendio un fuego. Los indios
llegaban alli' y lo obtenian, lo cual mejord sus condiciones de vida.

Por ultimo, en dos versiones ayoreo (v.5 y 6) cuyos contenidos distan de
ser claros, las entidades que proporcionaron el fuego fueron los clanes que,
segin la organizacién social de este pueblo, eran primitivamente sus duefios
y, por ende, los encargados de producirlo y conservarlo. Ambas versiones, de
similares contenidos, se extienden en sus respectivos desarrollos refiriendo de
qué modo tres clanes —de los cuales el principal era el clan Etakori— se hicieron
duefios del fuego, luego de que Dikitadi —nombre del madero que en el uso del
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taladro produce el fuego— lo encendiera. El inicio de una de las versiones (v.5)
refiere al respecto:

Etakdri se puso de inmediato a hacer fuego, y Cikendi también
tratd de encender uno. Dosapéi quiso ayudar, luego de que Dikitadi
produjo chispas y se convirtié en fuego. Es por eso que ciertos
elementos del fuego le pertenecen a Cikendi y a Dosapéi. Lo negro,
derivado de la tierra, le pertenece a Cikendi, mientras que lo brillan-
te, lo rojo, le pertenece a Etakori. El fuego mismo, las brasas y todo
lo demas le pertenece a Etakari...Kutamuahai [nombre de otro clan]
también pidid alguna parte del fuego, pero Etakodri le dijo: “No, no
puedo darte nada. He dado la mayor parte del fuego y no ha que-
dado casi nada para mi”. Sin embargo, le dio un pedazo de madera
con el que podria extender, atizar y renovar el fuego...

222 V2:SubVb  Elrayo, ocasionalmente personificado, proporciona
el fuego encendiendo vegetales

En lo que concierne a esta segunda Subvariante, es necesario atender en ella
a dos hechos. El primero consiste en que en este caso, el acto de proporcionar
el fuego puede o no ser el resultado de una accién volitiva, dependiendo de si el
rayo esta miticamente personificado o, en cambio, se lo denota referencialmente
como descarga eléctrica. De esta manera, en tanto personificado, el rayo cum-
ple la funcién de una entidad donante, a la vez que en el segundo caso, asume
el rol de agente inanimado. El segundo hecho radica en que en ambos casos,
la obtencion del fuego se da en forma mediatizada en elementos de naturaleza
vegetal que se encienden por la accion del rayo.

Se trata de una Subvariante que presenta una escasa frecuencia dado
que agrupa solo cuatro versiones, de las cuales tres proceden del Area de
Mesoamérica y la restante del Area Intermedia. En el caso de las primeras,
estas corresponden a dos versiones moché (v.1 y 2), pueblo de filiacion
maya, llamado también motozintleco, que habita en el sudeste del estado
de Chiapas, en México, y a una versiéon tarahumara, pueblo de origen
uto-azteca asentado en el noreste de aquel pais. En lo que respecta a la
versién del Area Intermedia, se trata de una procedente de la tradicién
pech, pueblo de origen chibcha que habita en la region costera y central
del noroeste de Honduras.

En relacién con las versiones mochd, en las que el rayo estd personifi-
cado, su estrecha similitud revela que se trata de dos manifestaciones de la
misma historia que aqui sintetizamos: Cuando en el mundo no habia fuego
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y todos padecian por el frio y comian la carne cruda “con toda la sangre”,
la gente llamé a la paloma para que buscara el fuego. Al no hallarlo esta,
buscaron al colibri —“burrioncito” en v.1 y “gorrién” en v.2 —y le pidieron
que volara hasta encontrarlo. El colibri, buscando y buscando, hall6 el
fuego en una cueva, pero no pudo llevarse ninguna brasa, ya que al coger
una se quemo el pico. Al regresar con la noticia, la gente —el Rey en v.2
—le hablé al rayo —“‘rayito” en v.1 -, que era el dueio del fuego, pidiéndole
que lo trajera desde la cueva donde el colibri lo habia encontrado. El rayo,
tras expresar su enojo porque alguien habia entrado en su casa, accedi6 a
darles el fuego.

El siguiente segmento de la segunda version (v.2), muy similar al de la pri-
mera (v.1), refiere asi el final de la historia:

“...El Rayo se fue a su casa, entonces quemo todo el cerro; porque
él es puro fuego, arde, quema las ramas de los arboles. Todos los
animales, como el venado, el jabali, el coyote, el zorrillo y el jaguar,
huyeron.

Entonces, los hombres se fueron al cerro, vieron el fuego y se
espantaron cuando cayeron las ramas de los drboles; conforme los
hombres se fueron acercando se calentaban las manos y sus cuer-
pos; se fueron a buscar mas lefa; ardid mas el fuego. Asi es como
vino el fuego a nuestro mundo”.

En lo que respecta a la version tarahumara, en ella, el rayo aparece como
agente inanimado de la combustion, no obstante que, en cuanto a la obtencién
del fuego, el resultado es el mismo que el de las dos versiones anteriores. El
fragmento pertinente de esta version es el siguiente:

“..Un dia, un tarahumara se fue al cerro tapado con una cobija;
se sentd a observar en la cumbre cuando llovia mucho y un relam-
pago cayd muy cerca. Luego fue a donde habia caido y vio que se
habia prendido la llama en el pino. El tarahumara tomd una vara
prendida y la llevo a su casa y le puso mucha lefia para que no se
apagara la llama. Entonces repartio la llama por todas las vivien-
das de los tarahumaras. Asi se cuido la llama desde la antigiiedad
hasta ahora...”.

Finalmente, en la version pech, el rayo cumple la misma funcién que en la
anterior, aunque precedida en este caso por una intervencion divina. Dada la
brevedad de esta version, procedemos a citarla de manera completa:

“Los pech guardan memoria del tiempo cuando no tenian fuego.
Esto quiere decir de tiempos muy antiguos. El fuego fue un don
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de su sefior quien secd los drboles para que pudieran prender
fuego, luego cerquita de la comunidad, a través de un rayo, un
arbol prendid fuego, y desde aquel tiempo, ellos guardan el fuego
para cocinar”.

223 V2:SubVe  Después de haberse extinguido el fuego por un
cataclismo o por accion de alguien, una entidad que
lo preservo se lo proporciona a la gente

Las ocho versiones agrupadas en esta Subvariante suponen la continuidad
del fuego primigenio merced de una entidad que lo preserva cuando aquel se
extingui6 debido a un cataclismo o por la accién de seres de naturaleza mitica.
Conviene anotar que en estas versiones tales cataclismos corresponden a la Gran
Inundacién y al Gran Incendio, en tanto que como entidades preservadoras a la
vez que donantes del fuego concurren el sapo, el buitre y un ancestro indigena.

En lo que respecta a la preservacion del fuego durante la Gran Inundacion,
tal hecho se registra en una version bocota, pueblo de origen chibcha asentado
en el extremo oeste de Panama y minoritariamente en la frontera sur de Costa
Rica, y perteneciente, por ende, al Area Intermedia; en una versién chiriguana
(v.2), cultura tupi-guarani que habita en el sudeste de Bolivia y en el extremo
noreste de Argentina, en el Area del Chaco, y en una version mocovi (v.1), pue-
blo de origen guaycuri que vive en el noreste de la Provincia de Santa Fé, en
Argentina, y correspondiente asimismo al Area chaqueiia.

En la version bocota se refiere que durante el Gran Incendio, la golondrina
vol6 al cielo y alli logré que el Rey del Trueno provocara la Gran Inundacién
que anego la tierra, pero que a la vez apagé todos los fuegos. De esta version
citamos a continuacién el episodio de la preservacion y posterior entrega del
fuego que cumple en €l la figura del sapo:

“...Pasado algun tiempo, la golondrina salié a la superficie. Ya no
habia fuego y todo el lugar estaba muy mojado... Recorrio el lugar y
encontré tnicamente al sapo. Al verlo, le dijo: “;Qué esta haciendo
aqui?” El sapo respondid: “Yo estoy aqui quietecito”. La golondrina
volvié una, dos, tres veces a recorrer el lugar... Furiosa, regreso
donde estaba el sapo y lo pisé. Cuando hizo esto, el sapo botd una
brasa por la boca. Al momento de caer esta al suelo, la golondrina
intentd apagarla, pero el sapo la detuvo, diciéndole: “Usted fue a
conseguir agua para apagar el incendio, ;por qué quiere apagar
esta brasa?” Y sigui6 diciendo el sapo: “Sepa usted que este fuego
sera para la gente que habita la tierra, y por eso quedara dentro del
volcan. El fuego sera para preparar los alimentos, y por eso quedara
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dentro de las piedras, quedara dentro de la flor de cafia y dentro
del arbol de balsa. Por eso, este fuego viajara a muchos lugares, y
él hara que la gente de la tierra pueda alimentarse...”.

A su vez, la version chiriguana (v.2) reitera tanto la referencia a la Gran
Inundacién que causa la extincién del fuego, como la figura del sapo en tanto
preservador y donante de este elemento. El fragmento pertinente de esta version
es el siguiente:

“...hubo una gran inundacion en la que resultd ahogada toda la tribu,
con excepcion de un nifio y una nifia y en la que resultaron apagadas
todas las hogueras de la tierra. ;Como podian arregldrselas los nifios
para cocinar el pescado que cogian? En semejante tesitura, un sapo
vino en su ayuda. Antes de que la Gran Inundacion cubriera toda la tierra,
esta prudente criatura habia tomado la precaucion de esconderse en
un agujero, guardando en la boca unas cuantas brasas encendidas que
consiguié mantener vivas durante todo el diluvio, soplando sobre ellas
con su aliento. Cuando vio que la superficie de la tierra estaba seca de
nuevo, salié de su agujero con los carbones prendidos en la boca, y diri-
giéndose derechamente a los nifios, les otorgd el regalo del fuego...”.

Finalmente, en cuanto a la Gran Inundacion, en la version mocovi (v.1), es
un buitre quien preserva el fuego y se lo proporciona a los mocovies. El frag-
mento correspondiente es el siguiente:

...Una lluvia copiosa habia extinguido el fuego de todos los moco-
vies y era imposible volverlo a encender, ya que todos lo palos
que se usaban para hacer fuego estaban mojados. Mientras los
mocovies reflexionaban sobre el problema, aparecid en la region
un buitre con una brasa en su pico, de la cual todos cogieron algo
de fuego...

En lo que a su vez se relaciona con la preservacién y donacién del fuego
después del Gran Incendio, tal situacion se halla en dos versiones procedentes
del Area de Chaco, una chorote (v.1), pueblo de origen guaycuri del noreste de
Paraguay y minoritariamente del oriente boliviano, y una toba (v.7).

La version chorote (v.1) se inicia aludiendo al Gran Incendio que maté a
todos los chorotes, con excepcion de un hombre y una mujer quienes, ocultos
en un agujero en la tierra, terminada la conflagracion, salieron a la superficie,
pero careciendo de fuego. Tras esto, la versidon prosigue:

...El buitre negro habia llevado una brasa a su nido, con la cual hizo
fuego. Este se extendid hacia abajo por dentro del arbol y algo de
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él quedo ardiendo bajo el tocdn. El buitre les dio a los chorotes algo
de su fuego, y desde entonces, ellos lo tienen...

Por su parte, la version toba (v.7) refiere escuetamente:

...Hace mucho tiempo, un gran incendio devasto toda la tierra y
nada quedod vivo. En aquel tiempo, no existia ningun toba. El prime-
ro de ellos emergid de la tierra con una brasa cogida de ese gran
incendio. Después de esto, otros tobas emergieron de la tierra. Los
hombres, por lo tanto, tuvieron fuego...

Por ultimo, tal como ya se sefal0, la preservacion del fuego ocurre asimis-
mo cuando determinados seres miticos lo extinguen. Esta situacion se registra
especificamente en la tradicion mitoldgica de los bororo, pueblo genealdgi-
camente independiente que habita en la regién central del Mato Grosso, en
el Area del Este del Brasil. La situacién se halla en tres versiones (v.1, 2 y
4) que con ligeras variaciones relatan la misma historia que a continuacion
sintetizamos:

Cierto dia, cuando los indios —las nutrias v.2— regresan de sus labores
de pesca, luego de encender el fuego y poner los pescados entre las brasas,
vuelven al rio en busca de mds peces. Mientras estdn ausentes, llegan al
lugar Meri y Ari, los gemelos miticos —respectivamente, Sol y Luna— quienes
apagan el fuego orindndolo, tras lo cual huyen hacia el bosque. Sin embargo,
el sapo, quien ha presenciado la accién de los gemelos, encuentra una brasa
y se la traga. Al regresar del rio y ver el fuego extinguido, los indios —o las
nutrias— le preguntan indignados a cada animal quién lo apagé. Cuando se lo
preguntan al sapo, amenazandolo con matarlo, este les dice que le pisen su
cabeza, y cuando asi lo hacen, él vomita fuego y relata lo ocurrido. Las tres
versiones prosiguen refiriendo el acoso de los indios a los gemelos miticos a
través del bosque.

2.3 V3 Elrobo del fuego

Al iniciar la exposicion concerniente a esta tercera Variante es necesario
sefialar que ella muestra un marcado predominio entre las manifestaciones
indoamericanas del mito del origen del fuego. En el plano cuantitativo, este
predominio se refleja en el hecho de que de las cuatrocientas cuatro versiones
recopiladas para este estudio, doscientas setenta y tres —cifra equivalente a un
67,5% — se agrupan en esta Variante.
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0s mitos, aquellas historias trans-

mitidas como verdades y situadas

en el tiempo de los comienzos,
existen en la tradicion oral de los pue-
blos como explicaciones del origen del
mundo, de los seres humanos, de las
especies animales y vegetales, y de los
acontecimientos primordiales que han
hecho que la realidad haya llegado a ser
como hoy lo es.

En este sequndo tomo de Estudios
de mitologia comparada indoamericana
se incluyen dos estudios, el primero
de los cuales versa sobre los mitos
del origen del fuego, en tanto que el
segqundo concierne a las concepcio-
nes que en lo referente al lugar de los
muertos existen en diversas culturas
amerindias.

Al igual que en el primer tomo, obra que merecio en el
ano 2003 el Premio Nacional “Aquileo J. Echeverria” en la
categoria de libro no ubicable, el caracter comparativo de
estos dos estudios y las ilustraciones sobre la distribucion
geografica que presentan las versiones y referencias recopi-
ladas sobre estos temas, aportan significativos elementos
para la comprension de uno de los perfiles mas relevantes

de las culturas indigenas del Continente Americano.
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