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PRESENTACION

El 24 de abril del 2002, -diaen € cua se conmemora una fe-
cha gloriosa en la historia de la Universidad de Costa Rica- la
Seccidn de Historia de la Cultura, acordd elaborar una serie edi-
torial en coordinacion con la Direccién Editorial y Divulgacion
de la Investigacion (DIEDIN). Dicha serie recibio e nombre de
Cuadernos de Historia de la Cultura y se concibié como un
proyecto que se nutriria con €l aporte de las investigaciones rea-
lizadas por los profesores de la Seccion de Historia de la Cultura
para fortalecer el quehacer docente.

Laprimeraedicion de esta serie consta de seis textos que refie-
ren a teméticas bésicas del programa de Historia de la Cultura: na-
cionalismo, islamismo, tratados de libre comercio, migracionesfor-
zosas de africanos, politica latinoamericana. Todos los temas son
acompafiados de una amplia bibliografia que puede conducir a los
estudiantes y profesores a profundizar en los aspectos tratados.

La Secciodn de Historia de la Cultura de la Escuela de Estu-
dios Generales propone -siguiendo a Arnold Toynbee- que
“ nuestro principal objetivo debe ser conocernos mejor, y éste es
el primer paso para ganar la confianza y el afecto de los unos
para con los otros. Por otra parte, no podemos pretender cono-
cer a un ser humano solo por lo que vemos de é en un momen-
to determinado; 1o importante es saber como ha llegado a ser
lo que es. Y lo que sucede con los individuos, ocurre también
con las naciones, civilizaciones y religiones, y para compren-
derlas en su méas intimo significado, debemos compenetrarnos
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de su pasado historico al igual que de su presente.” Este afén
de conocernos y de conocer alos otros, alos que consideramos
diferentes, alimenta los escritos de esta serie. Por €llo, se invita
alos lectores a un encuentro (o reencuentro) con los otrosy con
ello se busca hacer realidad un ideal humanistico: adquirir una
visién universal que supere |os aislacionismos aldeanos.

Uno delos principal es objetivos de la historiaes el cuestiona-
miento de los mitos. Por ello, se busca reconstruir €l pasado, so-
bre todo aquel que interroga y gque sacude prejuicios. Se busca
gue las experiencias del pasado, como insiste Witold Kula, ad-
viertan “ 1o que no hay gque hacer y no lo que debe hacerse. Casi
siempre permiten prever las dificultades, en lugar de ofrecer los
medios preventivos. ¢Esto es poco? siempre es mejor que nada. Y
sin la historia, la sociedad humana nada sabria de si misma.”
Entonces, pasado y presente se acercan y reducen las distancias
entre los seres humanos y entre las regiones geogréficas. ¢Puede
decirse que se esta lgjos de Africa, del Medio Oriente o del Leja-
no Oriente? Podria ser. Pero también esta a lado, y, en muchas
ocasiones en la misma sangre; en el inobjetable mestizaje genéti-
co segun los recientes estudios de historiadores, antropélogos y
bidlogos.

Finalmente, un agradecimiento a los otros integrantes del
Consgjo Editorial dela serie: Dra. Carmen Maria Fallas Santana,
Dr. Roberto Marin Guzman y M. Sc. David Diaz Arias. Latarea
de lecturay critica de documentos fue arduay se procuré que las
criticas sirviesen para mejorar los textos. Ademas, se quiere ex-
presar un agradecimiento ala Dra. Annie Hayling Fonseca, Direc-
tora de la Escuela de Estudios Generales por su apoyo al proyec-
to. Del mismo mado, se reconoce la contribucion de todos | os per-
soneros del DIEDIN por su profesionalismo y compromiso en la
tarea de iniciar este proyecto. No se puede dejar de reconocer €l
entusiasmo de los profesores de la Seccion de Historia de Cultu-
ra quienes asumieron €l reto de sistematizar sus investigacionesy
someterlas a proceso de aprobacion del Consejo Editorial.

L os seis nlmeros que se entregan a la comunidad universi-
taria y los futuros nimeros que se agregaran constituyen una
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contribucion a proyecto humanistico asumido por la Universi-
dad de Costa Ricay cuyo inicio se encarga a la Escuela de Es-
tudios Generales.

Méster Luis Enrique Gamboa Umafia

Coordinador de la Comisién Editorial

y de la Seccion de Historia de la Cultura (2001-2002)

Ciudad Universitaria Rodrigo Facio, 11 de diciembre del 2002
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INTRODUCCION AL ESTUDIO
DEL MEDIO ORIENTE ISLAMICO:
TRAYECTORIA HISTORICA, CONTINUIDAD Y CAMBIO

Roberto Marin Guzman

Los hechos de que somos testigos cotidianos
bastarian para confirmar nuestras observaciones,
el pasado y €l futuro se parecen como dos gotas de agua.

Ibn Khaldun, Al-Mugaddima

El Medio Oriente es e nombre de una importante zona geo-
gréfica que abarca basicamente Asia Occidental y partes del Nor-
te de Africa. EI nombre de Medio Oriente es la traduccion caste-
Ilana de Middle East, término que acufiaron los britanicos en los
siglos de colonialismo y expansion econdmica sobre Asia Occi-
dental y € Norte de Africa. El término Medio Oriente es proble-
maético ya que no tiene fronteras bien definidas. Con frecuenciase
refiere solamente a las zonas &rabes del Asia Occidental e incor-
pora Egipto y Sudan. En otras oportunidades, dentro de esa vaga
connotacion se incluyen también las areas no &rabes como Tur-
guia e Iran. Para complicar ain mas el asunto, para algunos colo-
nialistas britanicos el Medio Oriente también abarcaba Afghanis-
tan y Pakistan.

A estaregion selellamo también el Cercano Oriente o e Pro-
ximo Oriente, pues eralazona més cercana a Europaen direccion
al oriente. Aungue todavia se emplean estos otros términos, no
hay duda de que el méas difundido es el del Medio Oriente. El tér-
mino Medio Oriente también se utilizd en una época para referir-
sealalndiay alasregiones de Asia Central, lo que dificulta aln



14 Serie Cuadernos de Historia de la Cultura

ANTIGUA ARABIA % ) TRIBUS ARABIGAS
Tadmur

al surgir el Islam
A

Pueblos,Lugares y Rutas
(incluyendo las principales ciuda- [—|
des isldmicas posteriores)

—— Ruta
——— Camino principal
~~~~~~ Wadi

Tadmur

“Damascus

Q Busra

?Ma'an @\ o
Al\Aqabah HAAI
K49 § Tabuk 2 "% Al-Dumah

4y
~ N ir
f oTuymo
kY h
~olAl-"'Ula ==
Ay vor —
A gnedPe = %
3y == /
\ \ ainah N\ 4 —0—}
oAl Madinah N\
by AN W VY p =]

-y
A
h 4 hsa &
arafd Q

L
Al-A o Yo—
A
Mak kah \Suq 'Ukdz Al-Ygmamah fF——S/Co=
p Al-Tdit R R E
- [ e e ——— ——\
- T T ~— ]
= :a = 4/~ Rap. Umat
e Al-Khg)i
F—=—o—|3 e
= o c
Ed ‘o
- N Nashg _ Ghay!i®
e > (AI-B?y;u) . 05
O/, [,Aldavt oShibam
<% °'4N
/s }_0 ob\g'.d_?_ rlb -~
, Q e
%, %5 o PR Mahrap
5 i [
MukReF 5, Ge® g‘zd'f amd)
% S s A
"ob——__l_"———_~———-_Hisn-ol-Ghurab —
Mapa No. 1

Antigua Arabia. Pueblos, lugaresy rutas



Introduccion al estudio del Medio Oriente Isldmico... 15

1

T
Mar  Negro

lMPERlo Tmp!zu/s ~”
® Angora J‘-
ROMANO DE_ L

" ORIENTE 7+t

Tarsus, N

7

40%

Caspio

Ray

Alepo . oHamadhan

IMPERIO

35

® Tadmur

Beirutd (Polmira)

Damasco
°
]

> Khayb
vy ybar ‘ ¢y
v Yathrib & 3 ¥ “Mushagqar Daba P
S (Medina) %= ° Suhar
- <« ‘s v“_h
A5"’“ HUDH AYL P‘% Masqat
e b N T W Y, UMAN| «
"-»v Td'it A HANIFAH AZop, &
ﬁ:& 1y, HARITH ‘)v 209
% T, <
° . % MADHHIY q‘V'
° P\ Nairan Q
MURAD Y\V
HAMDAN )
AN, WP
Ma'rin ¢ Mar Arabigo o
.uM"R 157§
Aden ,
ABISINIA ade”
e
Go"o d 0 1000
[
400 - 500 Km.
Mapa No. 2

Poblaciones y tribus en Arabia en tiempos de Mahoma

maés esta descripcion, yaque lalndiay esas &reas de Asia Central
guedarian en €l medio entre el Cercano Oriente, empleado enton-
ces paraAsia Occidental, y € Lejano Oriente, parareferirse alas
regiones més a este de Europa, como China, Japdn, etc.

Como se puede observar, la connotacion es problemética,
pues no tiene fronteras claramente delimitadas, ni se refiere a cul-
turas particulares, ni a pueblos concretos. El uso de ese término
para una zona geografica obedece entonces a colonialismo brité
nicoy alosinteresesingleses en Asiay Africa. En este ensayo se
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utiliza para referirnos a Asia Occidental, hasta Irén por €l este.
También abarca Egipto y €l Sudan. Es oportuno recordar que por
extension cultural y religiosa el Norte de Africa es como la pro-
longacion de la cultura &rabe y la expansion islamica del Medio
Oriente. Asi, en este trabajo Medio Oriente abarca los paises ara
bes de Asia Occidental, ademés de Turquia e Iran y del Norte de
Africa a Egipto, y como ya se dijo, también a Sudan, territorio
que por muchos afios fue el Condominio Anglo Egipcio del Sudan
y gue Egipto con tanto ahinco, pero sin éxito, reclamo por déca-
das. En los estudios medieval es de esta zona geogréfica se inclu-
ye lahistoria de |a Espafia Musulmana, dado que hasta allallega-
ron los gjércitos musulmanes durante la expansion islamicay se
difundié y consolidd por ocho siglos la cultura del I1slam. Por es-
tarazon, para agunas explicaciones medievales del Medio Orien-
te Islamico se han escogido también ejemplos de la Espafia Mu-
sulmana, con el propdsito de lograr un panorama mas completo y
unavisién de conjunto. Durante la Edad Mediael Islam logré una
unidad cultural parael Medio Oriente, el Norte de Africay la Pe-
ninsula Ibérica; es decir, tanto para las éreas orientales, como pa-
ra las zonas mediterraneas.

El término Medio Oriente, aunque colonial, es el més difun-
dido que se emplea para referirse a esta vasta region de grandes
contrastesy de enorme diversidad étnica, religiosay de profundas
dicotomias. El propdsito de este ensayo es analizar esas grandes
dicotomias, como por ejemplo las divisiones de |as confederacio-
nes tribales, las divisiones sociales, la relacién nomadismo versus
sedentarismo, la dicotomia ciudad-campo, € secularismo y €
islamismo en la historia contemporanea, la dicotomia arabismo
versus aidacionismo en e siglo XX, modernismo/modernidad
versustradicion y larelacion continuidad y cambio en estas socie-
dades, entre tantas otras disyuntivas que se estudiaran a lo largo
de este ensayo. En la segunda parte de este trabajo se andlizarala
familiaen el Islam y su evolucién en la sociedad musulmana, co-
mo un gemplo de una importante institucion social que ha en-
frentado y sigue enfrentando el gran embate de |a dicotomia con-
tinuidad y cambio.
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|. TRAYECTORIA HISTORICA, DICOTOMIAS
Y CONTINUIDAD Y CAMBIO
EN EL MEDIO ORIENTE ISLAMICO

Es oportuno sefidlar que los estudios de la historia son cada
vez més especializados. El historiador con frecuencia debe dedi-
carse aun periodo concreto de la historia, o bien a una érea deter-
minada. Por ello |os enfoques regionales han cobrado una enorme
importancia. Para los estudios de Asia Occidental, lalabor de los
orientalistas del siglo X1X y de la primera parte del siglo XX fue
extraordinaria, en especial por sus andlisis, labor de estudio, in-
vestigaciones y ediciones de las obras medievales de historia, de
filosofia, de leyes, de geografia, de literatura, de religion, etc. de
los arabes y los persas. Bastenos mencionar algunos ejemplos a
respecto: M.J. de Gogje editd un gran nimero de obras histéricas
y geogréficas érabes, como por ejemplo, el Futuh al-Buldan de
Abu a-Hasan Ahmad Ibn Yahya a-Baladhuri, y también, junto a
otros grandes arabistas, la obra cumbre de Muhammad Ibn Jarir
a-Tabari, Ta'rikh al-Rusul wa al-Muluk. Reinhart Dozy, €l insig-
ne arabista holandés del siglo X1X edité las obras de Abu a-’ Ab-
bas Ahmad b. Muhammad al-Maqgari, Kitab Nafh al-Tib y de
Abu al-’ Abbas |bn ‘ Idhari al-Marrakushi su Al-Bayan al-Mughrib
fi Akhbar al-Andalus wa al-Maghrib.

Dozy fue quiza el arabista que mas manuscritos arabes estu-
dié en e siglo XIX. Su saber fue enciclopédico y su vasta
preparacion en €l conocimiento de lalengua arabe le permiti6 in-
clusive elaborar un suplemento a los diccionarios arabes, con to-
das | as pal abras que descubrié en las fuentes medievales.! Su obra
cumbre, no obstante, fue Histoire des musulmanes d’ Espagne jus-
gu'a a la conquéte de I’ Andalousie par les Almoravides (711-
1110),2 la primera obra seria, académica, sobre la historia de la
Espafia Musulmana. Una de las més impactantes anécdotas de su
vida es que sabia varios idiomas europeos como €l holandés, su
lengua materna, el inglés, el dleman, el francés -idiomaen e que
escribio sus obras- ademas del latin 'y el griego. Ya se mencioné
su conocimiento del arabe. Como era profesor de Historia
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Medieval, también aprendio tres lenguas escandinavas para poder
leer los documentos medievales en sus idiomas originales.

Debido aque laregion del Medio Oriente cuenta con numero-
S0S grupos étnicos, pueblos, culturas e idiomas, € investigador tie-
ne que especializarse alin mas, y debe decidir s se dedica a arabe
y los estudios &rabes, o0 a turco, a hebreo, o a persa. Algunosin-
vestigadores, en especia en € siglo X1X y en las primeras décadas
ded siglo XX, conocian varias lenguas de la region del Medio
Oriente, como &rabe y persa, por gemplo. Entre ellos podemos
mencionar el caso de Reynold Nicholson, la autoridad mundial en
los estudios del sufismo, el misticismo islamico, paralo cua € ara-
bey e persa son fundamentales. Hoy dialo mas comin es que €
investigador haga uso de solo una de las lenguas del Medio Orien-
te aungue, obviamente, hay innumerables excepciones.

El Medio Oriente es una regién de grandes contrastes. Hay
zonas fértiles sobre todo en las costas y alo largo de los rios, co-
mo los cauces del Nilo, del rio Jordan, o de los rios Tigris y Eu-
frates, y por otra parte, hay enormes regiones de extrema aridez
como los desiertos de Siriay de Arabia. En este dltimo hay asi-
mismo zonas tan &ridas, de temperaturas tan elevadas 'y de vien-
tos tan intensos que inclusive los beduinos las evitan, como por
giemplo el Rub” al-Khali.

El Medio Oriente ha sido a lo largo de la historia una area
geogréfica importante, ubicada entre tres continentes, Asia, Afri-
cay Europa. Ha sido también una regién de gran relevancia por
el comercio y por el surgimiento de distintos y poderosos reinos
e imperios. También ha sido siempre importante desde el punto de
vista estratégico y como zona de paso de distintos pueblos. En €l
siglo XIX la construcciéon del Canal de Suez, la obra cumbre de
ingenieria del siglo, refleja esa importancia estratégica y econé-
mica de laregion. Més recientemente el Medio Oriente cobro ex-
traordinaria relevancia por su ubicacién estratégica en un mundo
bipolar después de la Segunda GuerraMundial, asi como también
debido ala existencia de grandes yacimientos de petrdleo. El Me-
dio Oriente contiene, junto con el Norte de Africa, las mas gran-
des reservas mundiales de petréleo.? Esto le ha dado una especial
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relevanciaa esta zonay ha despertado la codicia de |as potencias,
sobre todo después de la Segunda Guerra Mundial, cuando toda
la economia del mundo quedd condicionada a petrdleo.

No hay duda de que el Medio Oriente también ha cobrado
enorme relevancia por ser laregion donde surgieron las tres gran-
des religiones monoteistas de la tierra: Judaismo, Cristianismo e
Islam. Lateoria de Julius Wellhausen, de que los pueblos del de-
sierto tienden a ser monoteistas, parece muy convincente. Well-
hausen sefiala que dado que los pueblos del desierto deben trasla-
darse constantemente de un sitio a otro en busca de agua y ali-
mentos, alo que deben agregarse |os pastos para sus rebafios, so-
lo pueden transportar sus idolos méas poderosos. Posteriormente
tienden a tener un idolo més importante y que esta por encima de
los demés, a que siempre transportan y llevan en sus correrias.
Ese dios mas importante con el tiempo llega a anular alos deméas
y se convierte en uno solo. Con el correr de los afios ese uno se
convierte en unico y finalmente no necesitan representarlo ni
transportarlo, pues es invisible.

Para el estudio del Medio Oriente es oportuno recordar la
existencia de una gran cantidad de dicotomias que han estado pre-
sentes y que siguen vigentes, y no solo lo referente ala unidad y
ladiversidad, o ala continuidad y cambio, como se ird explican-
do alo largo de este ensayo. En primer lugar hay que considerar
gue tradicional mente se han agrupado en dos las macro etnias que
poblaron el Medio Oriente: 1) la macro etnia de los semitas con
todas sus micro etnias, como los arabes, |os hebreos, |os arameos
y tantas otras entre las que destacan | os cananeos, los asirios, |0s
babilonios, los acadios, los fenicios, que ya han desaparecido o
gue han quedado incorporadas dentro de las otras divisiones de
los semitas y 2) la macro etnia de los indoeuropeos, con sus
multiples divisiones en diversos grupos como los persas, los
medas, los kurdos, los elamitas, entre otros. La presencia de
otros grupos no indoeuropeos ni de origen semita, como |os tur-
cos, por gjemplo, los tértaros, o los mongoles, es posterior y
obedece a los grandes movimientos de poblaciones que caracte-
rizaron ala Edad Media.
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Conquista del Creciente Fértil y tierras adyacentes (656)

No debemos alvidar que por razones econdémicas, por €l con-

trol del aguay los otros recursos, o por €l dominio de las rutas co-
merciales, los distintos pueblos chocaron y las guerras se volvie-
ron cronicas desde la Antigliedad, cuando se peleaba por el con-
trol de unos cuantos kildmetros cuadrados de tierras de regadio, y
por €l dominio de las rutas comerciales. También se dieron incon-
tables enfrentamientos entre los reinos semitas y los de origen in-
doeuropeo, quiz& no porque tuvieran consciencia de sus diferen-
cias étnicas, sino tal vez por las mismas razones economicas ya
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seflaladas. Al respecto se pueden mencionar |as disputas entre po-
bladores semitas e indoeuropeos, como en la expansion del impe-
rio persa con Ciro el grande en el siglo VI a.C.# En la conforma-
cién de los grandes imperios con frecuencia se esclavizd a los
enemigos, como lo hicieron los asirios y los babilonios. A los he-
breos, por giemplo, se les esclavizo en Egipto y en Babilonia. Ci-
ro el Grande liber6 alos hebreos del cautiverio de Babiloniay les
permitio su regreso a Palestina.

Es oportuno recordar que con frecuencia los enfrentamientos
se daban entre poblaciones sedentarias y poblaciones nébmadas.
Esta dicotomia, que en realidad refleja dos formas distintas de ver
lavida, de entender el mundo, de adaptarse al medio y de lograr
un dominio sobre la naturaleza, fue también otra constante en la
historiadel Medio Oriente. Por esos enfrentamientos se generaron
profundos odios y enemistades que a veces rayaban en racismo.
Al respecto se pueden mencionar los constantes y prolongados
enfrentamientos de |os persas sedentarios de |as regiones orienta-
les del actual Iran, € Khurasan y el Asia Central, contra los tur-
cos nbmadas que atacaban y saqueaban las villas persas. Estos en-
frentamientos entre dos formas de vida distintas, la sedentariay la
némada, provocaron las profundas diferencias que separaron alos
persas y a los turcos en la Antigliedad, cuyas repercusiones se
muestran en el poema épico persa del Shahnamey que, guardan-
do las diferencias, sevivieron enlossiglos XVI a XVIII y conti-
nuan hasta la fecha.

Otra profunda dicotomia la podemos observar en la division
en dos grandes confederaciones de tribus &rabes: los Mudar (del
Norte) y los Qahtan (del Sur).> Cada confederacion de tribus es-
taba conformada por muchas tribus menores, que a su vez se di-
vidian en clanesy familias. No solo la ubicacion geogréafica mar-
c6 esas rivalidades y odios, sino también sus diferentes visiones
del mundo -su cosmovision- y su distinta forma de produccion.
Los del Norte (Mudar) eran principalmente némadas, mientras
que los del Sur (Qahtan) eran basicamente sedentarios y habian
fundado importantes y présperos reinos en la Antigtiedad, como
el de Saba, 0 el de Ma'rib con su famosa represa.
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L as profundas enemistades entre |as dos confederaciones tri-
bales arabes provocaron que cada confederacion de tribus odiara
a sus enemigos, se jactara de sus antepasados y de todos |os éxi-
tos logrados y al mismo tiempo discriminaray considerara como
inferioresasusrivales. A pesar delaconversion a I1slam de todas
estas tribus &rabes, sus rivalidades no desaparecieron. A lasregio-
nes adonde se trasladaron las distintas tribus arabes ya islamiza-
das, sus odios y disputas siguieron existiendo. Las tribus guarda
ron en su memoaria colectiva no solo lo positivo, sino también los
odios hacia sus enemigos, asi como |as causas que provocaron
esos odios, como por gjemplo la derrota en una batalla, o los ata
gues y muertes que una tribu enemiga hubiera perpetrado. Estos
acontecimientos los conservaban para siempre y estaban dispues-
tos a vengarlos en la ocasion propicia.

El surgimiento del Islam en €l siglo VII de nuestra era marco
uno de los mas importantes acontecimientos historicos del Medio
Oriente, ya que esta religion cobré dimensiones universales. El
Islam es una religion monoteista y considerada continuacion y
culminacion de las religiones reveladas anteriormente. Muham-
mad (Mahoma), €l predicador de estafey fundador del primer Es-
tado arabe, esen el Islam € Ultimo de los profetas, €l Sello delos
Profetas (Khatam al-Nabiyyin), como lo [lama el Coran. Lareli-
gion que predicd cobro desde el principio dimensiones universa-
les, pues su mensaje, considerado como larevelacién directa, pa-
labra por palabra, de Allah a Muhammad por medio del Arcangel
Gabriel (Jibril en arabe), se dirigiaatodaslas sociedades delatie-
rray eralarevelacion final y definitiva

El 1slam se expandio rapidamente y logro fundar en el proce-
so llamado del Intishar al-Islam (la expansion islamica), un vas-
to Imperio que se extendi6 desde las fronteras del Imperio chino
en Asia Central, hasta la Peninsula Ibérica, abarcando a su vez la
mayor parte de la region que hoy llamamos Medio Oriente. Del
Medio Oriente debemos exceptuar la Peninsula de Anatolia, laac-
tual Turquia, que no obstante los intentos musulmanes por con-
quistar esa zona, en especial la ciudad de Constantinopla, perma-
necid en manos del Imperio Bizantino hasta el siglo X1. Enel 717
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los musulmanes iniciaron un sitio sobre Constantinopla que €l
Emperador Ledn 111, Isaurio, obligd alos musulmanes a abando-
nar en el 718. Hubo muchos otros intentos fallidos de los musul-
manes, como los de Maslama Ibn “Abd a-Malik, por conquistar
Constantinopla.® Fue a partir del siglo XI que las incursiones de
pueblos turcos, ya convertidos al Islam y por tanto llamados tur-
comanos, lograron conquistar poco a poco tierras del Imperio Bi-
zantino en la Peninsula de Anatolia. Finalmente los otomanos, €l
Ultimo gran imperio musulman, pero de origen turco, conquisté la
totalidad de la Peninsula de Anatolia. Constantinopla, la capital
del Imperio Bizantino, finalmente cayé en manos turcas en 1453.7

El Imperio Islamico marco uno de los puntos culminantes de
la Edad Media en diversas artes, arquitectura, literatura, filosofia,
ciencias (astronomia, matematicas, medicina, botanica, etc.) y en
técnicas de irrigacion y agricultura. No todo fue novedoso, pues
en realidad los musulmanes dieron origen principalmente a un
imperio de confluencia de culturas, de union de estilos, de sinte-
sis de la Antigliedad con la Edad Media. Sin embargo, y no obs-
tante lo anterior, sus aportes, en alguna medida también origina-
les, les permitieron desarrollar uno de los mas extraordinarios Im-
perios que ha conocido la humanidad. En € Dar al-Islam (la Ca-
sade Islam, e Imperio Islamico) la gente, tanto los grupos diri-
gentes como la gente comun, vivia mejor, se aimentaba mejor,
podia tener mayor acceso a la atencién médica, que en muchas
otras regiones del mundo, quiza con muy pocas excepciones, Co-
mo en la ciudad de Constantinopla.

Las ciudades iddmicas no tuvieron la perfeccion del disefio
de las urbes romanas de laAntigliedad. Sin embargo, las ciudades
musulmanas medievales, en comparacion con sus contemporéa-
neas europeas, eran mas limpias, con mayor desarrollo de las ar-
tes, las artesanias y los sistemas de drengje, por no mencionar los
bafios publicos, las madrasas (las universidades medievales del
Islam), las hibliotecas, los palaciosy €l lujo en que las clases di-
rigentesy los adinerados podian vivir. Todo lo anterior sorprendia
alos vigjeros europeos que las visitaban en la Edad Media, como
guedd impactado el sacerdote Juan de Gorze que, representando
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a Emperador Otén | del Imperio Germaénico, visitdo Cérdobaen el
siglo X, durante el califato de ‘Abd a-Rahman I11 (912-961) de
a-Andalus®

Lagrandezadel Islam no significo que la sociedad y la cultu-
ra en general permanecieran inmutables. Los cambios, pero a
mismo tiempo también la continuidad, fueron fundamentales pa-
raun mayor progreso de la sociedad y la cultura islémicas duran-
telaEdad Media. Surgieron asimismo lasdivisiones religiosas en
sectas y se consolidaron diversas escuelas teolégicas. Entre las
sectas podemos mencionar la Shi’a y la de los Kharijitas. Entre
las diversas escuelas teol bgicas estan la Murji’ a, de los primeros
tiemposdel Islamy las posteriores de la Qadariyya (la escuela del
Libre Albedrio), la Jabariyya (la escuela de la Predestinacion) y
laMu'tazila, la escuela libre pensadora, de la unidad (tawhid), la
gue se opuso al tashbih, € concepto de los atributos antropomér-
ficos de Allah. La Mu'tazila también difundio el concepto de que
el Coran habia sido creado por Diosy que por o tanto no era co-
eterno ni co-existente con Allah. Todas estas divisiones y discu-
siones teol 6gicas contribuyeron a una mayor grandeza del 1slam.
LaMu'tazila asimismo introdujo las categorias fil osoficas griegas
de discusion y pensamiento, que permitieron un mayor avance en
los métodos racionales de andlisis.

En e Islam medieval se desarrollaron muchas otras sectas y
escuel as teol 6gicas que contribuyeron también a esa grandeza, a
ladiversidad de pensamiento y a uso de distintas categoriasy ex-
plicaciones. Entre ellas se puede mencionar la Karramiyya, laque
siguiendo aAbu “Abd Allah Muhammad Ibn Karram (siglo 1 X),
opinaba que | os atributos antropomorficos de Allah debian tomar-
se literalmente tal como aparecen en el Coran.'9 Esto significaba
entonces que habia que aceptar textualmente que Dios tiene ma-
nos con las que puede asir, 0jos con los que ve y oidos con los que
oye todo, asi como un trono en el que esta sentado. L os seguido-
res de laKarramiyya inclusive llegaron a extremo de sefidar que
sabian exactamente en qué lugar del universo se encontraba el
Creador sentado en Su trono. A pesar de la existencia de tantas
discusiones teol égicas, finalmente se impuso la teologia de Abu
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al-Hasan “Ali Ibn Ismdil al-Ash’ari (m. 935) como lainterpreta-
cion ortodoxa. Al-Ash’ari habia sido miembro de la escuela libre
pensadora de la Mu'tazila, la que por un tiempo habia llegado a
ser ladoctrina oficial del Islam en la época del califa al-Ma mun
(813-833) hasta que €l califa al-Mutawakkil (847-861) finalmen-
te la prohibi6 en el 848. Al-Ash’ari tuvo una profundainfluencia
y logré establecer |a teologia ortodoxa isdamica* Simultanea-
mente a estos aconteci mientos también se consolido la prosa ara-
be por la extraordinaria labor del original escritor Abu “Uthman
"Amr lbn Bahr a-Jahiz (m. 868), autor de més de doscientas
obras. De sus libros solamente treinta han |legado hasta hosotros
de forma completa. De otras cincuenta obras se han conservado
Unicamente algunos fragmentos.*?

Dentro de los planteamientos del Islam de lograr una unidad
de laley se desarroll6 la Shari’a , la doctrina de la ley revelada
Es importante aclarar que en €l Islam laley esrevelada; es decir,
gue esta contenida en el Coran. Esto significa también que Allah
reveld laley y que ésta no debe ser creada por € hombre. De ma-
neraque lo que contiene el Libro Sagrado en materia penal, civil,
social, etc. debe el creyente seguirlo textualmente y no contrave-
nirlo, puessi tal hiciere, el gadi (juez) del Islam tiene entonces en
sus manos la aplicacion de los castigos. Asi se logra una unidad
de la comunidad, de la misma forma que los cincos pilares (sha-
hada -profesién de fe-, salat —oracién-, sawm—ayuno-, zakat —pa-
go de unalimosna obligatoria- y hajj —peregrinacion ala Meca)
de lareligion establecen una unidad.

El Coran establece también |os castigos paralos asesinos, |os
apostatas, los traidores y los enemigos del 1slam. Paratodos ellos
se prescribe la pena capital, igual que para el adultero o la adulte-
ra. El Qur’an asimismo contiene lo referente alo civil, como €
matrimonio, el divorcio, laherencia, a lado de los principios que
debe seguir €l creyente para su relacion con Dios, con la sociedad
y consigo mismo. También explica lo que tiene que ver con la
economiay ordena la distribucion equitativa de lariqueza, dar a
los pobres, ayudar alos necesitados, a los huérfanos, alas viudas
(por gemplo XCIII, 9-10; XCIl, 5-11; CIV, 1-3). El Qur'an
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contiene asimismo los principios reguladores de la politica, lale-
gitimidad y la soberania. Esta Gltima segun € Islam reside en
Allah, quien ladelega en laumma (comunidad) y éstaasu vez en
los gobernantes que elige siguiendo el principio bésico de la shu-
ra (consulta). Por esta razon el Coran es la primera 'y principal
fuente de la Shari’a.

Sin embargo, es oportuno indicar que el Corén no tiene la so-
lucion para todos los casos, porgue se revel 6 en un tiempo relati-
vamente corto (del 610 al 632) y para una sociedad muy peguefia
y sencilla, donde todavia no se experimentaban los disfrutes y
exitos de la civilizacion. Estos ultimos llegarian posteriormente
con la expansion del Imperio. Conforme el Islam se extendi6 y
conquisto vastas regiones de Asia Occidental y €l Norte de Afri-
ca, estareligion se enfrentd a nuevas situaciones que la ley tuvo
entonces que regular de acuerdo con lo prescrito en €l Libro Sa-
grado. Ello significo que era entonces necesario acudir a otras
fuentes paralaley, complementarias a la revelacién, pues e Qu-
r"an no teniala solucion para todos esos casos. La Sunna, latra-
dicion del Profeta, la que contiene los dichos y hechos de Maho-
ma, paso entonces a formar parte de la Shari’a. La Sunna consti-
tuy6 entonces la segunda fuente paralaley.

Con € propoésito de tener mas claro algunos ejemplos de los
dichos y hechos de Mahoma, y sus alcances en la sociedad mu-
sulmana, se pueden mencionar los siguientes: el Profeta dijo: al-
khatam|i’l-nisa’ (lasjoyas son paralas mujeres), conlo que sere-
gulaba gue los hombres no deberian usar joyas. También: al-ha-
rir li'l-nisa’ (lasedaes paralas mujeres), establecialadisposicion
de que |as ropas de seda fueran exclusivamente para las mujeres.
Sobre estos dos dichos de Muhammad volveremos méas adel ante.
También el Profeta manifestd: “No prosperard una nacién que
ponga a una mujer al frente de sus asuntos.” Este hadith excluia
alas mujeres de la politica. También: “Lamejor de las mujeres es
la que sabe coser.” Este hadith proponia una actividad propia pa-
ralamujer y que, como se dio despuésen lahistoriadel Islam, al-
gunas viudas pudieron proveer los alimentos y todo lo necesario
para la manutencién de sus hijos, al vender las prendas de vestir
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que ellas mismas fabricaban. Al respecto se puede mencionar €l
caso de la madre de a-Mansur (Almanzor), el famoso lider mili-
tar de lafamilia‘Amiri de al-Andalus en las Ultimas décadas del
siglo X. Su madre pudo mantenerlo aél gracias aque cosiay ven-
dia algunas prendas de vestir. Esto refleja también que en caso de
necesidad algunas mujeres disponian de un oficio.

Otro hadith del Profeta dice: “Jumi”a al-sharru kulluhu fi
baytin wa ughliga “alayhi, fa-kana muftahuhu al-sukru” [Se reu-
ni6 todo el mal en unacasay secerré acal y canto, pero e alco-
hol fue lallave], con lo cua se complementabay se vedaba tam-
bién en la tradicion del Profeta la prohibicién coranica al consu-
mo de alcohol .2 Muhammad también un dia recibié a un hombre
gue le dijo que no reconocia al hijo que su esposa acababa de dar
aluz, pues era negro. El Profetaleinformé que las diferencias fi-
sicas no eran razon para no reconocer al hijo, dado que € hijo si-
gue lacama. En este caso concreto su padre debia de reconocerlo.
Con estos argumentos Mahoma lograba entonces mantener unida
a esa familia, pues de otra forma lo Unico que hubiera procedido
hubiera sido acusar ala esposa de adulterio, con lo cual se hubie-
radesintegrado el matrimonio. Sin embargo, es oportuno recordar
gue para la acusacion de adulterio se requieren cuatro testigos.
Como se puede observar, este tltimo hecho de Mahoma tuvo un
gran impacto en la sociedad musulmana, ya que logré mantener
unida alafamiliaen cuestion y establecio el principio basico, que
entro alalegislacion familiar musulmana, de que e hijo sigue la
cama. Con todo lo anterior més bien se daba fuerza a la comuni-
dad musulmanay se lograban superar esas dificultades. Todos es-
tos y muchos otros dichos (ahadith) y hechos (sirat) de Mahoma
forman parte de la tradicién (Sunna) y constituyen la segunda
fuente paralaley en el Islam.

Latercera fuente paralaley es e ijma (consenso). Cuando
existe un problema, o una disputa, cuya soluciéon no esta clara-
mente ni en e Coran ni en la Sunna, entonces |os musulmanes
acuden al ijma’ (consenso), lo cual quiere decir que la.comunidad
en forma unanime decide cémo resolver el caso legal que se le
presentd. Aqui se logra obviar todo cuestionamiento de la
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legalidad de este principio, pues el consenso es muy dificil de ob-
tener y también se sigue el hadith del Profetaquerezaasi: “mi co-
munidad no puede estar unanimemente en el error.” 1 Esto se ha
interpretado que no importa lo que pase o se decida en la comu-
nidad, siempre habra alguien que tiene laverdad. Si se da el con-
senso es porgue no hay error, siguiendo el dicho referido del Pro-
feta, pues si 1o hubiera, no se obtendria entonces €l ijma’.

Debido a que el consenso es muy dificil de lograr, los lideres
decidieron abrir en forma metaférica las puertas del ljtihad (el
uso de larazon en laley islamica). A raiz de ello se establecieron
las cuatro escuelas ortodoxas de laley: la Malikita, la Shafi’ita, l1a
Hanafita y la Hanbalita. De la misma forma en que se abrieron
las puertas del Ijtihad, igualmente se cerraron tan pronto como se
establecieron esas cuatro escuelas. Hubo muchas otras, pero no
lograron abrirse paso ni consolidarse como una de las madhahib
(escuelas ortodoxas de la ley).!®> Todo musulmén sunnita
pertenece aalguna de esas cuatro interpretaciones ortodoxas de la
ley, pero se puede cambiar libremente y pasar de una a otra.
Usualmente la persona acude a la corte, o juez de la escuelade la
ley que mas e convenga, segun la circunstanciay |o que desea se
resuelva a su favor.

Otra gran dicotomia que ha caracterizado al Medio Oriente
desde el surgimiento del Islam a nuestros dias, es la existencia de
dos grandes grupos, o sectas, |os sunnitasy los shi’itas. Los sun-
nitas son la mayoria de los musulmanes en todo el mundo, apro-
ximadamente constituyen el 85%. El restante 15% lo forman los
shi’itas. Es oportuno aclarar que en algunos paises actuales, como
en Iran, la abrumadora mayoria de la poblacién es shi’ita, o en
Irag, donde e 66% de la poblacion es asimismo shi’ita.

En lareligién isldmica también aparecen muchas dicotomias
como algunas de las ya sefialadas, pero también divisiones en pa-
res, o presencias duales, no necesariamente contradictorias, sino
complementarias. Por gjemplo Allah es a mismo tiempo Dios de
misericordiay bondad (al-Rahman, al-Rahim), pero también esun
Dios severo, un Juez (al-Jabbar, al-Fattah), al-Qabid, (Desfavore-
cedor) al-"Adl (Juez, Justo), al-Khafid (Degradante), al-Mumit
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(aniquilador) al-Muntagim (vengador) que castigard a quien no
siga Sus mandatos, una manifestacion de dos elementos diferen-
tes en € Dios Unico. También lareligion isamicatiene la dicoto-
mia de la trascendencia frente a la inmanencia de Allah. La tras-
cendencia significa que entre Dios y el hombre existe una gran
distancia, dado que Allah es todo perfeccion y es e Creador,
mientras el hombre esimperfeccién y lacriatura creada por Dios.
El hombre debe estar sometido aAllah. Lainmanencia manifies-
talo contrario, que entre Diosy e hombre hay una gran cercania,
que Allah estd muy proximo a hombre, de acuerdo con el pasgje
coranico que dice: “Hemos creado al hombre y sabemos o que su
alma le susurra porque estamos més cerca de él que su arteriayu-
gular.” (L, 16).

Al nacer cada personatiene dos angeles. El de la derechare-
gistrardalo largo de la vida todas sus obras buenas y €l delaiz-
quierda contabilizara todo lo malo. Todo esto es con €l propdsito
de que en el Juicio Final se pondrén las obras buenas y las malas
en una balanzay hacia donde ésta seincline, asi serala suerte del
ama, o se salva o se condena. Esta forma metafdrica del uso de
la balanza manifiesta la absoluta justicia de Allah. En la teologia
musulmana existe la creencia en gque todo ser recibird dos juicios.
Uno a morir que se llevard a cabo en su propia sepultura (gabr).
Dependiendo de su comportamiento en este mundo, asi sera su
tumba: si fue justo ésta se convertird como en un paraiso; pero s
fue injusto su tumba se transformaré en una mazmorra pestilente
y latierra gercerd una gran fuerza sobre el alma para presionarla
y que sienta asfixia. El otro juicio es el Juicio Final, € Yawm al-
Din, como refiere el Corén. Todo se conocera de todos y Allah
juzgaray enviardalas dmas a Paraiso o a Infierno.

La Sunna del Profeta también tiene una manifestacion dual,
pues dos elementos la conforman, los dichos (ahadith) y los he-
chos (sirat) de Muhammad. Otrarelacion dual se manifiesta tam-
bién en las fuentes escritas de la Shari"a: €l Qur'an y la Sunna.
Ya se mencioné la division del 1slam en dos grandes grupos, los
sunnitasy los shi“itas, pero también se dio en lahistoriadel Islam
otro elemento de divisién dual, cuando al interpretar pasajes del
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Qur”an en las discusiones teoldgicas entre el Libre Albedrio y la
Predestinacién, surgieron dos escuelas teoldgicas que tuvieron
comprensiones antagonicas sobre estos asuntos y alcanzaron una
gran importanciaen el desarrollo del 1slam: la Qadariyya (del Li-
bre Albedrio) y la Jabariyya (de la Predestinacion). Finalmente
podemos observar € concepto de Jihad dentro de tantos elemen-
tos duales de lareligion islamica. La Jihad tiene dos niveles. 1-
El mayor eslalucha contralas fuerzas negativas, contrael demo-
nio, para no caer en las dos grandes inclinaciones del hombre al
mal: istakbara (orgullo, autosuficiencia) e istaghana (egoismo).
Por el orgullo el hombre se atrevié a desafiar aDiosy por eso ca-
yO. Por el egoismo se da una injusta distribucién de la riqueza y
existen los pobres, los mendigos, |os desheredados (muhrimin).
El Islam clama entonces por una distribucion equitativa de la ri-
gueza, por lajusticia socia (al-"adala al-ijtima’ia). El nivel ma-
yor es la lucha del hombre contra el demonio que esté dentro de
cada ser humano y que lo desvia del camino verdadero. 2- El ni-
vel menor: es la lucha del musulman contra los enemigos del |s-
lam o contra quienes ataquen a los musulmanes. Estos dos nive-
les de la Jihad muestran la militancia del 1slam en lo espiritua y
en lo préctico.

En &l estudio delacomunidad musulmanamedieval, surge otra
gran dicotomia: la division de la sociedad en dos grupos (podrian
considerarse clases sociales, por fata de un megor término): al-
khassa (élite) y al-"amma (pueblo comun). Las fuentes érabes me-
dievales nos explican que la sociedad estaba dividida en esos dos
grupos y dan a entender que todo e gue no formara parte de la
khassa caia autométicamente en el grupo de la“amma. Sin embar-
go, apesar delo queindican las fuentes &rabes, es posible imaginar
gue en las diversas latitudes ddl Imperio Idamico existio entre la
élitey e pueblo comin un grupo intermedio, una especie de clase
media, que asi se le puede llamar afaltade un mejor término.16

En esa “clase media’ se ubicarian los pequefios productores,
los artesanos y algunos comerciantes ricos, asi como todos aque-
llos que hubieran logrado acumular aguna riqueza, conocimiento,
ciencia o experiencia juridica y religiosa, pero que por distintas
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razones no lograban abrirse paso dentro de laescala socia y arri-
bar a la élite. Valga recordar que la khassa siempre fue en el Is-
lam medieval un grupo abierto, al que podian entrar muchos
otros. Esto es prueba de que para muchos fue posible la movili-
dad social. Por ejemplo se podia ascender de estatus por larique-
Za, por los contactos y conexiones que lograra tener la persona,
por la educacion, por el matrimonio, o por la habilidad en algin
arte, en laciencia o en lamilicia. Al respecto se pueden mencio-
nar incontables casos de hombres que en diversas latitudes del
Imperio y en distintos siglos, pudieron ascender desde |os estra-
tos mas pobres hasta al canzar las mas altas esferas 'y formar par-
te delakhassa (éltite). Por ejemplo recordemos el caso del gober-
nador de Irag (que abarcaba también la administracion de Iran y
el Khurasan) a-Hajjgj Ibn Yusuf al-Thagafi en el siglo VIII en la
época de los Omeyas, que a pesar de su humilde y pobre origen,
logré ascender en la escala social y formar parte de la élite como
gobernador de Irag.l’ También en la época Omeyay contemporéa-
neo de al-Hajjq), estd el caso del poetadelacorte del califa”Abd
al-Malik, Jarir Ibn “Atiya (m. 728/729), quien por su habilidad pa-
ralapoesia pudo escalar hastalas mas atas esferas de la sociedad
de su tiempo. Su hija, cuyo nombre no se preservo, a formar par-
te de la khassa también escribi¢ alguna poesiay gand ciertafama
de poetisa, a pesar de su escasa obra, tal como refiere Abu a-Fajr
Muhammad Ibn Ishaq al-Warraq Ibn Abi al-Ya qub a-Nadim en
su Kitab al-Fihrist.18

El caso de d-Mansur (Almanzor delas crénicas medievales) en
la Espafia Musulmana en € siglo X es uno de los més clarosy re-
levantes. Al-Mansur era un &rabe de pobre origen -yamencionamos
€l caso de su madrey los medios de que se vali6 para la manuten-
cion de sus hijos tras quedar viuda- pero con astucia, conexiones,
decision y tras mostrar sus grandes habilidades, se abrié camino
hasta llegar a formar parte de la khassa. Almanzor fue en la histo-
riade al-Andalus € més brillante estratega. Gané todas las batallas
contra |os cristianos (mas de cincuenta aceifas) y por €lo las cro-
nicas cristianas le dieron e mote de “d castigo de Dios’. Otro
giemplo es d del musico de origen persa, Abu a-Hasan “Ali 1bn
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Nafi’ Ziryab, que a pesar de su condicion de mawla (cliente) del
califa‘Abbasida al-Mahdi (775-785), setraslad6 ala Espaiia Mu-
sulmanay fue el musico de la corte del amir ‘Abd a-Rahman 11
(822-852) en €l siglo 1X, donde subid vertiginosamente en la es-
calasocial. Sus servicios de muasico que entretenia a la corte eran
altamente apreciados y por €ello recibia grandes regalias, como un
salario de 200 monedas de oro a mes, cuatro gratificaciones al
ano y mil monedas de oro en cada festividad musulmana. Ademas
las autoridades |e otorgaban constantemente cebada y trigo. Asi-
mismo disfrutaba del usufructo de varias casas valoradas en
40.000 monedas de oro.'® Con esta riqueza e influencias logré
ubicarse en lakhassa al lado del emir “Abd al-Rahman I, aquien
el historiador Muhammad Ibn Harith al-Khushani en su Kitab al-
Qudat bi-Qurtuba, inclusive describe suministrandole consejo a
emir sobre la persona ala que debia nombrar como gadi (juez) de
Cordoba.?° Otro caso también en la Espaiia Musulmana fue el de
Ibn ‘ Ammar, que por su enorme facilidad para la poesia pudo as-
cender y alcanzar las més atas esferas de la sociedad en la Sevi-
lla del siglo X1, en la época de los Muluk al-Tawa'if (los Reinos
de Ta'ifas). Fue poeta en la corte del rey al-Mu'tamid de Sevilla
y también ocupd posiciones administrativas importantes que le
hicieron ganar fama, contactosy riquezas. Las intrigas de palacio
Y quiza muchas otras razones no del todo claras, provocaron su
trégica caida, que inclusive termind con su vida. 2

No porgue una persona lograba ocupar una importante posi-
cion administrativa automaticamente se enriquecia o ascendia
hasta las més altas esferas. Con frecuencia algunos ‘ulama’, no
obstante lo prestigioso de su estatus y lo importante de su saber
en la sociedad, no se enriquecieron, ni llegaron aformar parte de
la khassa. Algunos, a pesar de que desempefiaron la prestigiosa
posicion de gadi al-1slam, por distintos motivos permanecieron
pobres. Por gemplo los casos de Yahya Ibn Ma amar a-Ilhani y
al-Aswar Ibn “Ugba al-Nasri, que segiin al-Khushani, permane-
cieron pobres, no obstante haber ocupado esta posicion.??

Esta dicotomia de al-khassa y al-’amma fue caracteristica del
Islam medieval y aparece claramente desarrollada en las fuentes
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arabes. De hecho se puede analizar como una division equivalen-
te a grupos o clases sociales, por emplear un concepto moderno.
El término de clases social es puede resultar anacronico referido al
Islam medieval, aunque explicamuy bien lanocién. El Coran, por
otra parte, apunta una division de la sociedad no en esos dos gru-
pos sino en otros dos (de nuevo las agrupaciones duales): pueblos
y tribus, ademas de manifestar la separacion por sexo. El pasgje
del Qur'an dice: “jOh Humanidad! Nosotros os hemos creado
macho y hembra y os nombramos para que formérais pueblos
(shu'ub) y tribus (gaba’il) para que os conozcéis los unos a los
otros.”

El historiador magrebino del siglo X1V, “Abd al-Rahman Ibn
Khaldun (1332-1406) no solo habl6 de estos conceptos de grupos
o clases socia es, sino también dela‘asabiyya, uno delosmasim-
portantes elementos de la sociedad &rabe y musulmana para lo-
grar la unidad y solidaridad tribal. Por otra parte, el historiador
egipcio Abu al-"Abbas Ahmad b. “Ali a-Magrizi (siglo XIV),
contrario alo anterior, explicalas divisiones de |a sociedad en di-
ferentes estratos. Al-Magrizi argumento que la totalidad de la na-
cion &abe se podia dividir en seis estratos sociaes (tabagat):
pueblos (shu'ub), tribus (gaba’il), parientes -0 gran tribu-
("ama’ir), clanes (butun), lingjes (afkhadh), y grupos familiares
(fasa’il).3

El Imperio Isldmico abarcé a un gran nimero de grupos étni-
cos, entre los que se pueden mencionar 10s bereberes, visigodos,
hispanorromanos, griegos, armenios, persas, turcos, afghanos,
Kirguises, etc., lo que muestrala diversidad de tribus, grupos, tra-
diciones, lenguas y culturas dentro del Dar al-Islam (el Imperio
Islamico). Sin embargo, las autoridades buscaron en lareligion y
en la cultura islamica las bases de la unidad, y enfatizaron en lo
autoctono frente alo gjeno al Islam. Los rgpidos procesos de con-
version de las poblaciones conquistadas, o que quedaron dentro
del Dar al-lIsamfrente al Dar al-Harb (Casade la Guerra, o que
est4 fuera del Islam, e enemigo) contribuyeron notablemente a
lograr esa unidad. A pesar de la existencia de movimientos de
oposicion y la resistencia de algunos lideres por aceptar nuevas
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conversiones masivas, como se puede mencionar €l incidente de
al-Hajjaj Ibn Yusuf a-Thagafi en Irag en el afo 700, la acelerada
asimilacion de los nuevos conversos también contribuyé ala uni-
dad y arobustecer la sociedad dentro del Dar al-l1slam.

La época de esplendor del 1slam abarca los periodos Rashi-
dun, Omeyay los primeros siglos de la dinastia‘ Abbasida. Lain-
vasion mongdlica, con la consecuente captura de Bagdad en
1258, marco el fin de ladinastia‘Abbasiday el inicio de la deca-
denciadel Imperio Islamico. Después de la invasion de los mon-
goles el 1slam nunca més recuperd su grandeza. En los siglos pos-
terioresy trasel fin del dominio mongalico, el 1slam quedo en po-
der de los turcos otomanos. Estos formaron un pequefio reino que
a partir del afio 1300 se convirtié en un imperio, alcanzando su
maxima extension en los siglos XV1 y XVII. El Imperio Otoma-
no abarcd enormes extensiones en Europa: Ucrania, partes de
Hungria, Bulgaria, los Balcanes, muchas de las islas del
Mediterréneo. Inclusive en dos distintas oportunidades | os g érci-
tos otomanos llegaron a las puertas de Viena, en 1529 y en 1683,
pero en ambas ocasiones |os europeos los detuvieron. El Imperio
Otomano asimismo conquistd la mayor parte de Asia Occidental,
con la clara excepcion de Iran, que a su vez formo € Imperio Sa-
favi. El Imperio Otomano conquistd Egipto, la mayor parte del
Norte de Africay eventualmente Ileg6 a Sudan. El Imperio Safa-
vi, por otra parte, estableci6 el Islam Shi’ita como lareligién ofi-
cia en Irén. Paralograr su legitimidad, la dinastia Safavi conce-
dio grandes privilegios a los lideres religiosos. Como respuesta,
los gobernantes obtuvieron lalegitimidad y el apoyo popular. Los
‘ulama’ convencieron alos iranies de que la dinastia en el poder
eralalegitimay verdaderay que cualquier rebelién contrala Ca
sa Reinante estaba prohibida, pues relacionaban a sus lideres con
el concepto de representante del imam oculto y la doctrina shi’ita
persa del marja” i-taglid (fuente de inspiracion).?*

A diferenciade los safavies, |os otomanos preservaron lastra-
diciones sunnitas y muchas formas politicas, econdmicas, legales
y religiosas del Islam medieval. Sin embargo, pararesponder alos
nuevos tiempos y a los retos propios de los turcos otomanos,
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también desarrollaron sus propias instituciones administrativas,
culturales, sociales, econdmicasy politicas. Asi por gemplo, die-
ron paso alainstitucion del timar para la administracion de las
provincias europeas del Imperio y del iltizam, “finca de impues-
tos’, para la administracion de las provincias arabes. El emanet
fue lainstitucion mas cercana alos conceptos modernos de la ad-
ministracion, en donde un funcionario recibia un salario por el de-
sempefio de un puesto administrativo. Parte del emanet fueron por
gemplo la policia urbana y los recaudadores de impuestos de
aduana.®®

Aunque |os otomanos conservaron muchas formas de tenen-
cia de latierra, los impuestos y los contratos de aparceria de la
época clasica isldmica, asimismo desarrollaron sus propias insti-
tuciones y mecanismos para €l uso de latierray para imponerle
tributos alastierras, asi como alaindustriay alas otras diversas
actividades econdmicas. Con el Imperio Otomano es factible
observar la continuidad y € cambio en el Medio Oriente, por to-
do lo antes sefidlado, por la larga duracion de este Imperio y por
el arribo de las influencias europeas en los niveles politico, eco-
némico y cultural. El siglo XIX, por egemplo, marcé € inicio de
lamodernizacion del Medio Orientey delallegadade lasideasy
précticas europeas. Simultdneamente se experimentaron en esta
area los procesos de integracion a mercado mundial. Todo esto
trgjo como resultado grandes transformaciones. Sin embargo, se
preservaron muchas de las tradiciones culturales, legales y reli-
giosas, pero seinicid unanueva dicotomia: modernizacion versus
tradicion, que posteriormente en el siglo XX se transformé en
modernismo/modernidad versus tradicion.

Es oportuno indicar que dentro de las multiples influencias
europeas que se abrieron paso en el siglo X1X destacaron |os con-
ceptos de secularismo, patria, ensefianzalaica, capitalismo, nacio-
nalismo. El desarrollo del capitalismo se puede observar con fuer-
zaaraiz delasreformas del Tanzimat del Imperio Otomano en el
siglo XIX. Ladifusion del capitalismo origind nuevos conceptos
de la propiedad de la tierra, la posibilidad de la privatizacion de
la propiedad, un nuevo uso y explotacion de los recursos, asi
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como la legalidad de la acumulacion de riquezas, dentro de los
planes de insercion a mercado mundial. También contribuyeron
aladifusion del capitalismo en el Medio Oriente algunas de las
minorias religiosas, en especial 1os cristianos en Siriay € Liba-
no.28 En Egipto, por ejemplo, €l desarrollo del capitalismo se pue-
de observar con facilidad en los procesos de integracion al mer-
cado mundial, la privatizacién de las tierras, los repartos de
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propiedades entre los alegados a las autoridades de la dinastia
fundada por Muhammad * Ali aprincipios del siglo XIX, y lapro-
duccién y exportacion del algoddn, cultivo con el cual Egipto se
insert6 alaeconomiamundia como monocultivador. Otro impor-
tante asunto en la difusion del capitalismo en Egipto se dio tam-
bién en los planes de Muhammad ‘ Ali de asentar alos beduinos, a
los que otorgd propiedades para cultivo con esafinalidad.?” Sinem-
bargo, € proposito de asentarlos no era solo saber cuéntos eran y
donde residian, sino también poder cobrarles impuestos. La recau-
dacion de tributos era sin duda una actividad prioritaria parael Es-
tado central egipcio, entonces en franco proceso de modernizacion.

El siglo XX ha marcado los mas profundos cambios, pero se
ha dado también el deseo de muchos por preservar las tradiciones.
Es entonces cuando se manifiesta con fuerza la gran dicotomia
del presente: modernismo/modernidad versus tradicién, ya aludi-
daen lineas anteriores. Los cambios se han debido tanto alos pla-
nes imperialistas de imposiciones econdmicas, politicas y cultu-
rales como a nacionalismo y alos grandes acontecimientos inter-
nacionales més recientes. Entre estos Ultimos se pueden mencio-
nar la Guerra Friay la globalizacion. Sin duda muchos de los que
intentan preservar las tradiciones culturales del Islamy delas po-
blaciones del Medio Oriente, deben enfrentarse ala globalizacion
y alatransnacionalizacion de las culturas. Para otros la aternati-
va esta en el fundamentalismo islamico, en e movimiento que
pregona volver sobre los fundamentos de la religion, rescatar y
defender lo propio, rechazar el secularismo y todo lo que proven-
ga de afuera como bid"a (innovacion) y quedarse con lo autocto-
no y con la unidad frente a la diversidad.

Lo anterior nos dirige hacia otrade | as grandes dicotomias del
siglo XX: el enfrentamiento entre el secularismo y € islamismo.
El secularismo ha sido uno de los movimientos més importantes
del Medio Oriente. Significaunaalternativadistintaalastradicio-
nes religiosas y constituye una respuesta a los retos de la moder-
nidad. Rechaza también las tradiciones isidmicas. Un claro gjem-
plo de ello es el caso de Mustafa Kemal Atatlirk en Turquia, que
modernizé y secularizé la Turquia issdmica, abolié el califato y
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prohibié muchas précticas apegadas a la tradicion, como el uso
del fez, por gjemplo. Sus planes de modernizacion también signi-
ficaron occidentalizacion, dado que, por g emplo, cambio laescri-
tura del turco del afabeto arabe a las letras latinas, dejo de lado
la Shari“a (laley islamicarevelada) e incorpor6 de Europa el co-
digo civil suizo, €l cédigo penal italiano y el cédigo de comercio
alemén, que |6gicamente respondian a otras realidades. La aplica-
cion de estos codigos ha provocado profundos cambios en la Tur-
guia moderna, secular y occidentalizada. Estos codigos rechazan
muchas de las tradiciones, como por ejemplo la poligamia, que
primero se prohibio y finalmente quedd abolida en Turquia,
pues el codigo civil suizo no acepta la poligamia. El castigo al
ladron ya no se sigue segun la tradicion de la ley islamica que
consiste en cortarle lamano, sino que se encarcelaal ladrén, da-
do que el cbdigo penal italiano no contiene ningun tipo de mu-
tilacion. Como los ejemplos anteriores, hay muchos otros igual-
mente relevantes.?®

El isamismo da paso a una interpretacion diferente, pues se
apega a las tradiciones; es lo que se ha llamado la alternativa re-
ligiosa. El secularismo quiere liberarse delareligiony delos fun-
damentalistas. Los fundamentalistas, por otra parte, consideran al
secularismo un movimiento que ha fracasado y que no ha podido
responder a los grandes retos de la sociedad moderna. Aseguran
gue por lo tanto deben reemplazarse los gobiernos seculares por
los religiosos. Algunos fundamentalistas extremistas (los islamiy-
yun) plantean medios violentos para lograr sus fines en diferentes
paises musulmanes.

Otra gran dicotomia del siglo XX eslade larelacion ciudad-
campo gue sigue teniendo una gran importancia, aunque su origen
es mucho anterior a siglo XX. Durante toda la Edad Media se vi-
vi6 en la sociedad musulmana la dicotomia ciudad-campo, pues
cada una representaba un modo de vida y una forma econdmica
diferente. La ciudad alberga alos lideres, administradores, artesa-
nos, comerciantes, pensadores, intelectuales, mientras el campo
tiene a los fellahin (campesinos) que producen los alimentos de
los que las urbes dependen. Larelacién es sin duda de unaenorme
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interdependencia. Laciudad necesitalos productos de |os fellahin
y éstos de los instrumentos, artesanias y todo lo que se fabrica en
la ciudad. La ciudad gjerci6 siempre la hegemonia sobre la socie-
dad rural y con frecuencia los citadinos despreciaban y discrimi-
naban alosfellahin. Ibn Khaldun en su Al-Mugaddima sefiala que
la ciudad es el punto culminante de la evolucién de la sociedad,
después del cua no hay progreso y sobrevendra la decadencia.
Asi escribi6 al respecto, parareferirse a proceso urbano arabe y
musulméan desde €l inicio del Islam:

“El fundar ciudadesy construir casas de habitacion es uno de los impulsos
que se recibe en la vida sedentaria, estado a que uno se deja llevar por €l
amor al bienestar y el reposo.”?°

Luego considera quelaciudad es el punto culminante del bie-
nestar y el progreso y presagia, por lo tanto, su decadencia:

“...pues larazon y la historia nos ensefian que...las fuerzas y el desarrollo
del hombre alcanzan su maximo limite, que la naturaleza suspende enton-
ces su accién durante algun tiempo, y que luego comienza la decadencia
Igualmente sucede ala civilizacion urbana: ella es el término mas alé del
cual yano hay progreso. Un pueblo que se halla en la abundancia se entre-
ga naturalmente a todos |os usos de la vida urbana y prontamente se con-
formaaellos.” 30

Ibn Khaldun agrega que lamaldad, laimprovidad y la depra-
vacion se incrementan en la ciudad, a consecuencia de la ociosi-
dad y lapropensién alos placeresy loslujos, alo queviene lade-
candenciatotal. Asi escribio:

“...lacivilizacion es lavida urbana y € Iujo, que luego significa e dltimo
término del progreso de la sociedad, y que, apartir de ahi, la nacion empie-
za aretroceder, a corromperse y a caer en la decrepitud, tal como acontece
alavidanatural de los animales.” 3!

También Ibn Khaldun da consejos sobre las condiciones que
deben buscarse para la fundacién de las ciudades. En primer lu-
gar sostiene que es necesario escoger un sitio apropiado y seguro
contra los ataques de los enemigos y que su ubicacion facilite
también el acceso a los objetos y comodidades que la poblacién
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requiere. En segundo lugar sefiala que una ciudad debe alzarse en
lugares en donde €l aire sea puro, 10 que redunda en beneficio de
la poblacion que no estard entonces propensa a las enfermedades.
Deberd ubicarse en laribera de un rio o en las cercanias de pozos
0 manantiales puros y abundantes. Asimismo, el asentamiento ur-
bano debera estar rodeado de terrenos fértiles para la agricultura
y de zonas de excel ente pasturaje para el ganado.®2 Algunos de es-
tos consgjos de Ibn Khaldun son de sentido comuan, como los que
explica e historiador Muhammad Ibn Jarir a-Tabari (siglos IX-
X) paralafundacion de Baghdad en la época “Abbésida. El cali-
fa Ja'far a-Mansur decidio construir Baghdad, la nueva capital
del Dar al-Islam, sobre |la base de una pequefia villa a orillas del
Tigris. Tabari reportaque el califa Ja far al-Mansur enfatizaba en
laimportanciade la ubicacion estratégica parala defensa, paralos
gjércitos, y para proveerse de productos por los rios Tigrisy Eu-
frates, ademés de la existencia de todaunared de canales.®® Lase-
mejanza con los consgjos que siglos después proporciond [bn
Khaldun es evidente.

Esa relacién de superioridad de la ciudad sobre el campo, que
no es exclusiva del Medio Oriente, es en esta region donde se ha
acentuado. Sin embargo, en Siria, araiz del golpe de Estado de Ha
fiza-Asad (1970-71) y las politicas del Ba'th, se harobustecido la
dicotomia ciudad-campo. Las politicas del Ba'th han favorecido a
campo sobre la ciudad. Los ba’thistas han fundado fébricas en las
zonas rurales y han contratado mano de obra del campo, en detri-
mento de posibles asalariados de la ciudad. El Ba'th ha difundido
sus reformas en las zonas rurales y ha ganado gran apoyo popular
entrelos campesinos. Sin embargo, todo esto ha provocado lareac-
cién de los grupos urbanos no favorecidos por esas politicas, los
que quieren recuperar su perdida hegemonia.®* Las clases urbanas
(mercaderes, artesanos, industriaes, lideres religiosos, juristas, pro-
fesionales, etc.) se unieron a los movimientos de oposicion &
Ba'th, en especial alalucha dirigida por los fundamentalistas mu-
sulmanes de los al-1khwan al-Muslimun [los Hermanos Musulma-
nes| contra ese partido politico y susreformas, lo cual vinculaalos
grupos urbanos con e fundamentalismo. El fundamentalismo
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isl@mico es a su vez un movimiento urbano contrala superioridad
del campo sobre la ciudad, y contra el predominio de los “alawi-
tas,%® minoria religiosa en Siria, sobre € resto de la poblacién
sunnita.®

Arabismo vs. Aislacionismo. Esta dicotomia propia del siglo
XXy en especial parael Libano significa, por un lado, mantener-
se aislado de las glorias y fracasos del Mundo Arabe, y por otro,
ser participe de esos éxitos o fracasos. En €l caso del Libano han
sido principalmente los maronitas, cristianos catélicos de rito
oriental, los que promueven el aislacionismo. Los maronitas mi-
ran hacia Europay desean vincularse méas con Occidente, al mis-
mo tiempo que pretenden mantenerse aislados del Mundo Arabe.
Los musulmanes, sunnitas o shi’itas, por otra parte, mas bien pre-
gonan e principio del arabismo. Esto quiere decir, relacionarse
directamente en intercambios econémicos, politicos, cientificos,
técnicos, culturales, etc. con € resto de |os paises arabes.’

El Nacionalismo es una de las principal es doctrinas politicas,
de tinte secular, que hizo su aparicion en el Medio Oriente en el
siglo X1X y desde entonces ha marcado profundos cambios en la
zona. También este movimiento ha estado involucrado en los in-
tentos por preservar las tradiciones, por la continuidad de la cul-
tura propia.®® Un influyente nacionalista &rabe, “Abd al-Rahman
al-Bazzaz, intenta conciliar el nacionalismo arabe con el 1slam; es
decir, una aspiracion secular por lapatria, lanacion y 10s recursos
propios, con lareligion, que contiene y preserva los valores cul-
turales autoctonos.® Las luchas nacionaistas de los primeros
tiempos tuvieron como aspiracién supremalograr laliberacion de
las tierras arabes del dominio otomano y finalmente la creacion
de una gran patria érabe.

Relacionado con la politica local, otra de las grandes dicoto-
mias que han caracterizado la sociedad y la politica del Medio
Oriente, es e enfrentamiento entre republicanismo y monarquis-
mo. En forma general alas dinastias se las asocia con los sistemas
retrogrados y pro-Occidentales, mientras € republicanismo se
identifica principalmente con los movimientos de avanzada, con
los progresistas. Como € empl os se pueden mencionar |os casos del



44 Serie Cuadernos de Historia de la Cultura

Yemen™ y sobre todo & de Egipto con la Revolucion Egipcia de
1952 dirigida por Muhammad Najib y Jamal “Abd al-Nasser, que
pusieron fin ala monarquia dirigida por € rey Farug, a la que se
consideraba retrograda y pro-Occidental 4! El golpe de Estado de
Karim al-Qassem en Irag en 1958 también marco € fin de lamo-
narquia Hashimitay €l inicio del sistema republicano en este pais.
Lamonarquiairaqui y el gobierno de Nuri Sa’id son un claro g em-
plo de un régimen pro-Occidental en el Medio Oriente. Mas recien-
temente se dio el caso de lafundacién delaRepublicalslamicade
Irdn (11 de febrero de 1979) por el Ayatullah Ruhullah Khumay-
ni, tras derrocar al Shah Muhammad Reza Pahlavi, lider de una
monarquia considerada retrégrada y pro-Occidental .42

También el Medio Oriente se ha caracterizado durante el si-
glo XX por ser unazona convulsionada en donde |as guerras, |0s
golpes de Estado y los conflictos han formado parte del queha-
cer cotidiano. Guerra versus paz se podria analizar como otra
gran dicotomia de lavida diaria. De entre los numerosos enfren-
tamientos no hay duda de que uno de los méas importantes es €l
conflicto arabe-israeli, que tiene también connotaciones mun-
diales, dado que Israel ocupadesde 1967 lastierras palestinas de
Cigordaniay Gazay reprime violentamente a los palestinos. Is-
rael priva alos palestinos de las libertades basicas y los ultraja
desde todo punto de vista. También viola constantemente sus
derechos, los arresta y |os tortura en las carceles, les controlay
limita el uso del agua, laagricultura, laindustria, y todas sus ac-
tividades diarias. A muchos los asesina 'y a otros los expulsa de
Palestina. Los que permanecen en Cisjordania 'y Gaza bajo la
ocupacion militar israeli son también refugiados en su propia
tierra. Israel explotaalos palestinosy les cobraimpuestos exce-
sivos, los discrimina, les provoca incontables vejamenes y los
mantiene en lamiseriatotal. La reaccion palestina ante esa ocu-
pacion militar israeli ha sido asimismo violenta, y recientemen-
te con atentados suicidas de |os grupos fundamentalistas del Ha-
masy del Jihad Islamico.*®

Otros conflictos son por giemplo la guerracivil en e Libano,
un cruento enfrentamiento interno que durd de 1975 a 1990. Este
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conflicto doméstico muy répidamente cobré dimensiones interna-
cionales debido ala participacion de Siria, de Israel, de los pales-
tinos y también por el papel de apoyo a ciertos grupos que lleva
ron a cabo las potencias mundiales, tanto los Estados Unidos co-
mo la Unién Soviética** Como se puede notar, esta guerra inter-
na en un pequefio pais del Medio Oriente (Libano tiene solo
10.500 Km?), se internacionalizd y alcanzd también enormes re-
percusiones a nivel mundial. Esto se manifiesta, por jemplo, en
laemigracion de cercade 990.000 libaneses, mas 0 menos € 40%
de los habitantes del pais, que salieron hacia distintas partes de la
tierra en blsgueda de mejores condiciones de vida 'y huir de los
horrores de una guerra.*®

Otro gran conflicto que también tuvo hondas repercusiones a
nivel regional y mundial fue el enfrentamiento entre Iraq e lran de
1980 a 1988, que cobré més de un millén de victimas entre muer-
tos y heridos. Esta guerra tuvo como pretexto motivos limitrofes
entre las dos naciones, pero en redidad era la lucha de Saddam
Husayn contra el Ayatullah Ruhullah Khumayni de Iran.*® Este
ultimo en su condicion de lider religioso del fundamentalismo is-
I&mico shi’ita de Irén predicabala expansion de su revolucion ha-
cialos otros Estados musulmanes del area, en especia hacialrag,
donde el 66% de la poblacion profesa el 1slam shi’itay por tanto
sigue a mismo lider espiritual. Saddam Husayn deseaba detener
la amenaza de una posible expansion de la revolucién fundamen-
talista de Iran sobre su territorio y por ello decidié atacar a Iréan.
Dado que Irén en la época estaba en plena oposicion y en lucha
abierta contra Occidente, en especial contralos Estados Unidos, a
quien e Ayatullah Khumayni Ilamaba el “Gran Satédn”, Estados
Unidos entonces apoy0 a lrag y armo, junto con otros paises del
Occidente, a Saddam Husayn en su lucha contra Iran.

En 1991 estall6 la Guerra del Golfo, la que tuvo asimismo
grandes repercusiones anivel mundial araiz de lainvasion iraqui
a Kuwait. “La Madre de todas las Batallas’, como la llam6 Sad-
dam Husayn, se convirté en lamadre de todos | os desaciertos, da-
do que una coalicion de veintiocho naciones, dirigidas por Esta-
dos Unidos, atact a lraq para liberar a Kuwait.
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En el afio 2001 otra vez la guerra se hace presente en e Me-
dio Oriente. Una vez més aparece |a dicotomia guerra versus paz.
A raiz de los atentados terroristas sobre las Torres Gemelas de
NuevaYork y el Pentdgono en Washington, Estados Unidosy sus
aliados, en especial Gran Bretafia, Ilevaron a cabo un atague ma-
sivo contra los Taliban de Afghanistan, contra Osama Bin Laden
y contrael grupo al-Qa’ida, a quienes se acusd de | os atentados.*’
Otravez €l ruido de las armas resono en el Medio Oriente. Y una
vez més es factible observar que el Medio Oriente comenzaba €l
siglo XXI de lamismaformaen que habia empezado y terminado
el siglo XX: con Occidente tratando de imponerse y con los ara-
bes y los musulmanes luchando por preservar su culturay tradi-
ciones, contra las imposiciones extranjeras, y hoy dia hay que
agregar también, contra la globalizacion.

Con € propésito de estudiar con claridad |os procesos de la di-
cotomia continuidad y cambio en el Medio Oriente, se analizara a
continuacion la evolucion de lafamiliaen € 1dlam, unadelasins-
tituciones sociales mas importantes, que servira como gemplo, y
cuyas transformaciones a lo largo de los siglos son sintométicas de
esa gran disyuntiva en la sociedad idamica del Medio Oriente.

[I.LAFAMILIAENEL ISLAM:
INSTITUCION SOCIAL ENTRE LA TRADICION
Y EL CAMBIO

El estudio de la familia en e Islam, como en cualquier otra
religion, es dificil y ha sido un gran reto para los investigadores
desde tiempo atras. Al analizar los origenesy el desarrollo de la
familia en € Islam, encontramos varios principios basicos que
son comunes a diferentes tiempos historicosy que aparecen enlos
NUMeErosos grupos étnicos y en las diferentes regiones que com-
prende el Islam. Este conjunto general de reglas, que se aplican
basicamente a todas |las sociedades musulmanas, emanan del Qu-
r'any delatradicion de la Sunna (el hadith y los hechos —sirat-
de Muhammad)“8. Por otro lado, aparte de los valores bésicos y
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generales, un estudio detenido de la familia en el Islam muestra
que se trata de unainstitucion social dinamica, sancionada por la
religiéon. Sin embargo, no es monoliticay por ello cambi6 con el
tiempo, asi como de regidn aregidn, en un proceso de adaptacion
anuevos retos y alas nuevas épocas. La complejidad de su estu-
dio aumenta debido a las diferentes interpretaciones de determi-
nados asuntos que tienen que ver con la familia segin las distin-
tas sectas, las escuelas de laley y los tedlogos. En esta seccion se
toman en cuenta estas dificultades y se intenta describir 1os prin-
cipios generaes de la familia en €l Islam y su evolucién en la
sociedad musulmana, como un ejemplo de una de las mas impor-
tantes instituciones en la historia del Islam. Es importante tener
presente que semejante estudio no se puede realizar en términos
abstractos, sino que debe verse en estrecha relacion con la socie-
dad, la economia, la politicay lareligion. Todo esto tiene un im-
pacto directo en la familia. A medida que se desarrolla la socie-
dad, también evoluciona la doctrina de la familia, que debe adap-
tarse alos nuevos retos de la sociedad en las distintas épocas. En
esta parte se explicarédn también en detalle los valores de la fami-
liay laevolucion de estaingtitucion desde |os primeros tiempos del
Islam hasta €l siglo XX, enfocandose especiamente en € Medio
Oriente y en la region de extension cultural del Medio Oriente:
Africa del Norte y a-Andalus. Todo esto con € fin de establecer
una claranocion de lafamiliaen € Islam, susidealesy reaidades.
Estos vaores de la familia -entendidos también como comporta
miento social- abarcan: 1- € matrimonio; 2- los hijos; 3- € divor-
cio; 4- laherencia; 5- lamuertey losfunerales. 6- cambiosen lale-
gidacion delafamiliaen e Medio Orienteidamico del siglo XX .

1. El matrimonio

El término isldmico paralafamiliaes "a’ila. En tiempos més
recientes se emplea también la palabra &rabe usra que ha adquiri-
do popularidad. En €l 1slam, la familia resulta de un contrato ma-
trimonial. El significado de "a’ila como familia es de origen
preisidmico.*® El Islam no cambié o afiadié mucho a la familia
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patriarcal en laque vivian los arabes en el tiempo de la Jahiliyya.
Entre los arabes, la sociedad estaba dominada por los hombres,
guienes se habian convertido también en el centro de la familia
Esto era comin en las ciudades y entre |os habitantes sedentarios
del medio rura en la Arabia preisldmica. Sin embargo, en las
fuentes hay indicios de que los beduinos de la Antigliedad tenian
un sistema de familia matriarcal. Por varias razones, que no estén
claras en las fuentes, el sistema patriarcal fue reemplazando las
relaciones matriarcales y terminé imponiéndose. Cuando € Pro-
feta Muhammad predic6 € Islam en la Meca y después en
Medina, en €l Hijaz, el centro del territorio arabe, su mensaje po-
nia énfasis en la familia patriarcal. A pesar de que el Qur’an (su-
raVl, 137, 141, 152; sura XV1I, 33; sura LXXXI, 8) le prohibia
alos arabes que enterraran a nacer a las hijas no deseadas, esto
no se tradujo en un fortalecimiento del sistema matriarcal. Los
hombres fueron desde entonces el centro de lafamilia, a pesar de
las opiniones de algunos investigadores que sostienen que en los
tiempos del Profeta Muhammad hubo varios € emplos de organi-
zacion matriarcal entre los beduinos. Estos gjemplos del sistema
matriarcal en Arabiatenian origenes preislamicos. Laidea de que
la esposa no estaba total mente sometida a marido al comienzo de
la prédica de Muhammad, sigue siendo cuestionabl e,

Antes del contrato matrimonial, el hombre le prometia a su
futura esposa una dote (mahr) (Qur’an, 1V, 3), una suma consi-
derable de dinero, propiedades u otros bienes, segln la riqueza
de la persona.®® La dote era un regalo especial para la esposa,
guien siempre la conservaba para si. En general, consistia en
una promesa de que el hombre pagaria cierta cantidad a su es-
posa en los préximos afos. El mahr debia otorgarse completo a
la esposa en caso de divorcio. Si el marido moria, la viuda lo
tomaba de las propiedades o bienes que éste hubiera dejado.
Rara vez el mahr se pagaba por completo en el momento del
matrimonio. El Qur’an establecia que sblo si la esposa renun-
ciaba voluntariamente a parte de la dote, el esposo tendria de-
recho a ella. El hombre no podia quitarle jamés la dote a su es-
posa (Qur’an, sura |V, 3).52
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Segun la costumbre, la familia de la mujer podia establecer
montos minimos para la dote, mediante el wali (tutor), antes de
dar a la mujer en matrimonio a hombre gue la hubiera pedido
(khitba) para casarse. La dote solicitada significaba una gran pre-
sién para el lado masculino, en su intento por cumplir con la can-
tidad pedida. Erafrecuente que el hombre no pudierajuntar la do-
te esperada y que, por lo tanto, no lograra casarse con la mujer
gue habia pedido. Hay que recordar que en el Islam medieval, y
en las sociedades musulmanas premodernas, no habia cortejo.
Los matrimonios se arreglaban entre las familias, sin que los no-
vios siquiera se vieran o conocieran. El consentimiento de la
novia no era necesario, aunque a este respecto hay algunas dife-
rencias de una escuela de laley aotraen € Islam sunnita®.Una
forma de mejorar el estatus social de las familias pobres era me-
diante el matrimonio con alguien de nivel social superior. Paraun
hombre de origen humilde resultaba muy dificil cumplir con €l
monto de la dote que pedia la familia de lamujer, y esto con fre-
cuencia se veia como un medio para evitar el matrimonio por de-
bajo de la clase social de la mujer. El movimiento social ascen-
dente mediante el matrimonio eracomun en el Dar al-Isam, y lo
usual eraque las mujeres se casaran con alguien masrico, masin-
fluyente, con mejor educacion, abolengo superior y con més con-
tactos sociales, en lugar de que sucedieraa revés. A menudo una
mujer de origen humilde se casaba con algun soberano, como
Umm Quraysh, hermana de Ngjda, el comandante de |os € ércitos
reales, quien se casd con €l califa "Abd a-Rahmam Il en a-An-
dalus, como explica “Ali lbn Ahmad Ibn Sa'id Ibn Hazm
(m.1064) en su Nagt al-"Arus.>

Unavez aceptada la dote, ambas familias se ponian de acuerdo
sobre € contrato de matrimonio, junto con € wali (tutor de la mu-
jer, por lo genera su padre o e familiar varon més cercano y siem-
pre mayor que €la) y e novio. Enseguida el contrato se sellaba en
presencia de dos testigos (“udul), y las ceremonias del matrimonio
daban comienzo. La fecha del matrimonio se programaba normal-
mente seguin el hordscopo, paralo cual eran necesarioslos servicios
de los astrélogos. En la Edad Media, las festividades duraban una



Introduccion al estudio del Medio Oriente Isldmico... 53

semana entera en la mayor parte de las regiones del Dar al-1slam.
Lamujer se preparaba parala ceremoniay vestida con sus mejores
gaas, la conducian de la casa de sus padres ala del esposo, donde
la presentaban alosinvitados. Alexander Russell, un médico inglés
gue vivia en Alepo, describid con las siguientes palabras las cele-
braciones matrimoniaes del Medio Oriente premoderno: “No hay
ninguna otra ocasion en la que los pueblos del Oriente desplieguen
espiritu tan festivo y un gasto tan prédigo, como en e matrimonio
de sus hijos, en especial & del primogénito.”>®

El papel del hombre en lafamiliaes de una enorme importan-
cia. El es quien tiene a su cargo el sostenimiento de su esposa e
hijos. El Qur’an (sura |V, 38) establecia que el hombre era supe-
rior alamujer y que ésta debia estar subordinada a su esposo. Es-
te principio lo siguieron los soberanos de la comunidad musulma-
na desde el nacimiento del Islam, entre los que destaca como
gjemplo "Ali Ibn Abi Talib, primo y yerno del Profeta Muham-
mad.>® Si un hombre no puede proporcionar €l sostenimiento ade-
cuado a su familia, su esposa puede exigir la disolucion del ma-
trimonio. El esposo también es responsable de la proteccion de su
esposa y de sus hijos en caso de guerras, atagues o cualquier otro
peligro. En tiempos modernos, debido a las premuras econémi-
cas, entre los pobres de El Cairo, por gemplo, un esposo podria
gritarle a su esposa y afirmar que alo Unico que ella tiene dere-
choy lo Unico que puede exigir es su comida (0 sea, sustento ba
sico). También puede afladir que €l eslibre, tal y como se expre-
sa en el dialecto coloquial egipcio: “Ana hurr, liki takli
bass’.5"Tal como sucede actualmente también puede haber sido
comun en el pasado, ya que la mujer estaba sometida a la autori-
dad irrestricta del marido. En tiempos mas recientes, el hombre
proclama su superioridad, sus privilegiosy su libertad total, e in-
cluso el derecho de maltratar a su esposa, como lo revela un tra-
bajo de campo realizado en El Cairo.>®

La esposa, por su parte, eraresponsable del quehacer domés-
ticoy del cuidado delos hijos. Dar e pecho alos nifios, por gjem-
plo, segin e Qur’an (sura XXXI, 13), debia redlizarse hasta que
éstos alcanzaran los dos afios de edad.>® Otras actividades de la
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mujer eran coser y tejer. Desde los primeros tiempos de |a histo-
riadel Islam, las mujeres tenian que acatar su posicién subordina-
da respecto de sus maridos y obedecerlos siempre. EI mismo Pro-
feta Muhammad recibi6 una revelacion que ordenaba que sus es-
posas mantuvieran lavoz baja en su presenciay que sirvieran asu
esposo y no le hablaran antes de que éste les dirigiera la palabra.
Este es un revelador pasaje del Qur’an, que sento las bases de las
costumbres sociales y la clara posicion de las mujeres y los hom-
bres en lafamilia.

Segun latradicion, las mujeres siempre tenian que usar € velo
frente a cualquier hombre extrafio, otro jemplo de subordinacién.
Sin embargo, €l uso del velo data de los tiempos de la Jahiliyya,
y posteriormente lo adopt6 € Islam. El Qur’an establecio el uso
del veloy el aidamiento delas mujeresen lasura XXXI11, 53-59.
No obstante esto, € desarrollo subsecuente y la institucionaliza-
cion de esta préctica se debid més alas elaboraciones de losjuris-
tas que a los preceptos del Qur’an. En diferentes regiones 'y épo-
cas el uso del velo no se observo escrupulosamente. Tal parece
haber sido el caso de muchas mujeres en al-Andalus, durante la
Edad Media, que con frecuencia aparecian sin el velo ante hom-
bres extrafios.®°

En lafamilia, como en la sociedad, habia una clara separacion
de los sexos, sus actividades y ocupaciones. Como los hombres y
las mujeres no son iguales, €l Iam no ve a los sexos compitiendo
sino complementéndose mutuamente, como reza el dicho popular:
“Li-anna al-iltidhadha bihinna akthara, wa al-istinassu bihinna
atammu” (unamujer es el complemento del hombrey, a revés, un
hombrelo es delamujer).6 Segtin latradicion musulmana, hay una
bipolaridad en e mundo que se refleja en la estricta separacion de
los sexos: son dos esferas al mismo tiempo separadas y comple-
mentarias, lo masculino y lo femenino. Lanikah (boda) le dalauni-
dad ala separacion prevaleciente, 1o que crea entonces armonia. El
matrimonio en € Islam es tan importante que el Islam llega a ex-
tremo de condenar el celibato porque éste impide el logro de la ar-
monia. También se prohibe cualquier otra actividad sexual que no
conduzca alarealizacion de laarmonia universal. Lanikah, por lo
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tanto, se presenté como laingtitucion mediante la cual € individuo
seintegraba ala sociedad y la sociedad a individuo.

La separacion de los sexos tambi én esta representada en innu-
merables restricciones para los hombres o las mujeres en la vida
cotidiana.5? Por ejemplo, algunos colores eran apropiados para
hombres y otros para mujeres. El uso de alhgjas era un privilegio
exclusivo de las mujeres, como lo era vestirse de seda. Estas re-
glas estan contenidas en el hadith, como se explicé més arriba.®®
Ciertas ocupaciones eran exclusivas de los hombresy otras de las
mujeres. No era socialmente aceptable que un hombre hiciera el
trabajo de lamujer ni viceversa.

Estadivision del trabajo segun el sexo aparece en incontables
giemplos en laley, las cronicasy la literatura. Por gjemplo, el fa-
moso escritor del siglo IX, Abu "Uthman "Amr Ibn Bahr al-Jahiz,
en su Kitab al-Bukhala’, cuenta la historia de una mujer que reci-
bi6 de regalo un animal muerto listo para ser preparado y aprove-
chado por completo.®* La mujer sefiala que sabe el uso que se le
da a cada parte del animal: la carne, la pi€l, los huesos, etcétera,
pero deplora el hecho de no poder realizar ese trabajo, porque es
mujer y no sabe como hacerlo. Ellaperdio asu marido y a sus hi-
jos. Se lamenta de que s no obtiene la ayuda de un hombre, la
carne se echard a perder y todo el animal se desperdiciard.%®

Estas divisiones de las ocupaciones por sexo dieron como re-
sultado que los hombres pasaran la mayor parte del tiempo en
compafiia de otros hombres desempefiando sus labores religiosas,
politicas, administrativas, de negocios, ya que compartian los
mismos intereses y actividades. Las mujeres pasaban la mayor
parte de su tiempo con otras mujeres, inclusive después del matri-
monio. Hasta en su tiempo libre, los hombres convivian con otros
hombresy las mujeres con otras mujeres. En las soci edades mu-
sulmanas, rurales o urbanas, la mayoria de los hombres trabajaba
fuerade la casa. Desempefiaban las mas diversas ocupaci ones co-
mo gobernantes, lideres religiosos, eruditos, maestros, soldados,
mercaderes, artesanos, comerciantes con tiendas en las ciudades o
campesinos, alo largo y ancho del Dar al-Islam (Imperio Musul-
man). Los pasatiempos de los hombres variaban segiin su nivel
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econdémico y su riqueza.%” Paralos ricos |o comdn eran las carre-
ras de caballos, los banquetes, las fiestas, escuchar a cantantes, a
poetas y ver alas bailarinas. Para los pobres, en cambio, los pa-
satiempos mas comunes eran visitar alos amigos, contar cuentos,
escuchar a los musicos, etcétera. En épocas mas recientes, en
Egipto (y esto puede hacerse extensivo a otros lugares del mundo
arabe) los hombres musulmanes van a los cafés, donde pasan lar-
gas horas platicando con sus amigos y fumando en narguile.%®
Las mujeres, por su parte, tenian pasatiempos mas limitados,
pues permanecian encerradas en la casa casi todo € tiempo. Se
podian reunir con otras amigas, platicar, comer, reir y hasta
chismear, tal como se presentaamenudo en laliteratura. Estas ac-
tividades variaban seglin la posiciéon social de las mujeres. Las
gue estaban casadas con hombres influyentes, ricos o en puestos
dirigentes, disfrutaban de algunas otras diversiones, o bien, de
otras actividades, entre ellas, si |la mujer estaba casada con un so-
berano, la de una lucha constante por hacer que su hijo fuera el
heredero al trono, convirtiéndose asi en umm walad. Un pasa-
tiempo comUn paralas mujeres erair alos bafios (hammam) con
otras amigas, en los dias en que estaban reservados para las mu-
jeres, pues los demés dias se reservaban paralos hombres.®® Esto
confirma una vez més la estricta separacion de los sexos. En los
bafios |as mujeres podian socializar por largo rato. En repetidas
ocasiones los ‘ulama’, en diferentes partes del Dar al-Islam, se
guejaban de que las mujeres pasaban demasiado tiempo en los ba-
fios. Con frecuencia las mujeres podian ir alos cementerios para
llevar flores a las tumbas de familiares o amigos muertos.” Este
eraotro pasatiempo comun, y aveces las visitas alos cementerios
terminaban en dias de campo. Algunos tratados medieval es prohi-
bian la difundida costumbre, por gjemplo en la Espafia musulma-
na, de que los hombres fueran a los cementerios a beber, ya que
podian ver ahi alas mujeres con la cara descubierta.”t Obviamen-
te, todas estas actividades quedaban mas o menos restringidas por
limitaciones econdmicas y por otros factores. Es de imaginar que
también se producian muchas transgresiones y, como se sefida
para la Espafia musulmana, algunas mujeres con frecuencia se
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enfrascaban en el chismorreo, las risotadas y el excesivo consu-
mo de vino, alaorilla de los rios’.

Seguin el Islam, y probablemente como una formade evitar €l
adulterio y garantizar la seguridad y la proteccion de las mujeres,
a hombre se le permite tener hasta cuatro esposas al mismo tiem-
po. El mismo Profeta Muhammad practico la poligamia. Sin em-
bargo, mientras vivié Khadija, su primera mujer, Muhammad tu-
VO s0l0 una esposa. Tras su muerte, tuvo més de unaalavez du-
rante el resto de su vida.”® Si un hombre se casaba con més de una
mujer, teniala obligacion de mantenerlas y tratarlas a todas exac-
tamente de la misma manera. Como puede suponerse, solo los
adinerados podian tener mas de una esposa. Lamayoriade lagen-
te, en particular los pobres, practicaba la monogamia por motivos
basicamente econdmicos. La legislacion establecia restricciones
acerca de las mujeres con las que un hombre se podia casar. Co-
mo lo establecio el Qur’an (sura 1V, 27), estaba prohibido (tah-
rim) que un hombre se casara con su madre, sus hermanas, tias,
hijas, |as hijas de sus hermanos y las de sus hermanas.” Algunas
otras prohibiciones también fueron interpretadas por los juristas
(‘ulama’) através de los siglos. El Qur’an permite el matrimonio
de los musulmanes con Ahl al-Kitab, o seala Gente del Libro, ju-
dios y cristianos, quienes también tenian una religion revelada.”
Posteriormente, |os zoroastrianos también pasaron a formar parte
del Ahl al-Kitab. Lalegislacion permitia que un musulman se casa-
racon unamujer cristiana, judia o zoroastriana, pero una musulma-
na tenia restricciones que le impedian € matrimonio con un hom-
bre que no practicara su misma religion.”® Hay una razén funda-
mental para esta costumbre: los hijos deben seguir la religion del
padre.”” Si una musulmana se casaba con un no musulman estaria
engendrando hijos no musulmanes. Laley islamica declaraba nulos
esosmatrimoniosy s habiahijoslos considerabailegitimos. El ma-
trimonio temporal también se acostumbraba en el Islam (mut'a).”®
Al parecer, fue interpretado a partir del Qur’an mismo, de lasura
IV, 28, y significaba que un hombrey unamujer podian acordar vi-
vir juntos en forma temporal durante un periodo de tiempo fijo.”
Esto era comin en e caso de hombres que pasaban largas



58 Serie Cuadernos de Historia de la Cultura

temporadas fuera de casa, dedicados a las actividades mercantiles
0 alas camparias militares. De acuerdo con ciertas tradiciones, €
Profeta mismo le permitié a algunos de sus seguidores que prac-
ticaran el matrimonio temporal mientras estaban de campafia. Po-
co después, d califa‘Umar (634-644) prohibié lamut’'a, lo que de-
rivé en su completa abolicion en el Idam sunnita. No obstante, se
practica hasta nuestros dias entre los musulmanes shi’itas. Esta es
otraimportante diferencia entre |as sectas respecto de lafamilia, las
instituciones relacionadas con ellay la sociedad en e Idam.

Estrechamente unido al matrimonio estén las practicas sexua
les, el embarazo resultante y el nacimiento de los hijos. En la
mayor parte de las regiones isdmicas, durante la Edad Media 'y
aun en la actualidad, los nacimientos eran numerosos, en particu-
lar entre la clase acomodada, y Ultimamente también entre los po-
bres. Hoy diaen El Cairo, por emplo, a pesar de |as restriccio-
nes econodmicas, la mayoria de los hombres quiere tener muchos
hijos. Paramuchos de €llos, esto es unaforma de demostrar su vi-
rilidad.8° En el pasado existieron muchos métodos anticoncepti-
VOs que usO la gente comun, y que las fuentes sefialaban como re-
servados paralas parejas casadas. El proposito eracontrolar el nd-
mero de hijos, pues cualquier nacimiento nuevo afiadia una carga
al presupuesto familiar.8! Muchas de estas précticas |as aceptaron
los "ulama’ como métodos validos, con excepcion del famoso ju-
ristay escritor Ibn Hazm de Cérdoba, durante la Edad Media. Sin
embargo, con el correr del tiempo estas précticas ya no se consi-
deran apropiadas y desde hace mucho los lideres religiosos las re-
chazaron completamente.??

En el Islam, el acto sexual (nikah) sélo eravalido entre el es-
poso y la esposa, por lo tanto la palabra nikah pasé a significar
matrimonio, y aparece en el Qur’ an como contrato matrimonial .83
Cualquier otra forma de préctica sexual se consideraba ilegal, y
en muchos casos originaba severos castigos. A |os fornicadores se
les castigaba con cien latigazos, para lo que se seguia lo estable-
cido en el Qur’an (sura XXIV, 1-4). Para un hombre o una mujer
casados, €l sexo extramarital se castigaba con la muerte. El adul-
terio aparece como una falta capital tanto en el Qur’an, sura lV,
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18-9, como en el hadith.84 El Qur’ an contiene las reglas acercade
como castigar €l adulterio, que surgieron tras el famoso incidente
de los rumores acerca de la infidelidad de "A’isha, que eralaes-
posa favorita del Profeta. Muhammad recibi6 entonces una reve-
lacién acerca de lainocencia de su esposa'y de que cualquier acu-
sacién de adulterio requeria ser corroborada por cuatro testigos
(Qur’an, sura XXIV, 3-4).85 El Qur’an afiadia incluso que cual-
quier acusador que no pudiera presentar 1os cuatro testigos (inter-
pretados en la jurisprudencia como los que realmente habian sor-
prendido alaparejaen e acto), seria severamente castigado. Seguin
el Qur’an (sura XXIV, 4) € castigo consistia en ochenta azotes.

A pesar de las numerosas prohibiciones del sexo extramarital,
se producian muchos casos de estos encuentros sexuales, tal co-
mo lo contiene la literatura. Por supuesto que hay que ser escép-
ticos dadas las frecuentes exageraciones en las obras literarias.
Los libros eréticos se volvieron muy populares en el Dar al-Is-
lam.8® L os tratados legales, los libros y los escritos médicos con-
tienen incontabl es € empl os de encuentros sexuales fuera del tala-
mo entre un hombre y una mujer, entre dos hombres o entre un
hombre y un animal, asi como muchas otras formas, entre las que
se puede mencionar la necrofilia. La homosexualidad (liwat), por
giemplo, se condenaen el Qur’'an (sura Xl, 84), y por ello se cas-
tigaba severamente porque se consideraba antinatural . Es oportu-
no recordar las descripciones que se hallan en la literatura, por
gjemplo en Tawq al-Hamama de Ibn Hazm, de algunos de los cas-
tigos que el califaAbu Bakr al-Siddiq ordend contra los homose-
xuales. Malik 1bn Anas, fundador de la escuelalegal Malikita del
|slam, también ordend castigos semejantes. Asimismo, hay nume-
rosos ejemplos en los tratados legales.8’

2. Los hijos

Segun e Qur’an (XVII, 44) los hijos eran €l adorno de este
mundo. En € Islam medieval, las familias acomodadas tenian
muchos hijos, mientras que las familias pobres se veian obligadas
a practicar mecanismos para €l control de la natalidad. En
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promedio, las familias de la Espafia musulmana, por gjemplo, te-
nian cuando mucho seis miembros, o que era probablemente si-
milar en otras areas del Dar al-Islam.®

En el Isam existe una legislacion complicada para determi-
nar si el nifio nacido en un hogar es legitimo o no. Las diferentes
escuel as legal es tenian diversas interpretaciones segin el momen-
to en que e nifio nacialuego de la unién de los esposos. El prin-
cipio genera es que “el nifio sigue ala cama’. Esto fue comple-
mentado por e hadith que dice: “nada obtiene el adultero”, lo que
condujo alagente ainterpretar que el nifio pertenece al marido de
lamadre al momento del nacimiento, aunque é no sea el padre.®°
Las cuatro escuelas sunnitas y las diferentes sectas también pro-
porcionaron explicaciones contradictorias y maneras diferentes
de abordar el asunto de la legitimidad. En general en el Islam es
suficiente que el hombre reconozca haber cohabitado con su es-
posa o con su esclava, para reclamar la legitimidad del nifio. En
el caso de la madre, se requiere de su testimonio y del de la par-
tera, 0 de cualquier otra mujer musulmana respetable que haya
presenciado e nacimiento.** Como los nifios son considerados
valiosisimos, en el Islam no era comln que los padres los repu-
diaran. Sin embargo, segln lalegislacion musulmana, un hombre
puede negar la paternidad de una criatura nacida de su esposa, pe-
ro debe hacerlo inmediatamente después del nacimiento del nifio
y tras esto presentar una acusacion de adulterio contra su esposa.
Ningun hombre puede rechazar un nifio basdndose solo en que és-
te no se le parece, como se explicé més arriba. En esto lalegisla-
cion musulmana sigue claramente el hadith.®! Segiin la legisla-
cion, en todas | as escuelas de laley (madhahib), s un hombre re-
chaza a su hijo en el momento del nacimiento, éste seguira sola-
mente el lingje o ascendenciade su madre, no € lingje del que era
el esposo de su madre en el momento de su nacimiento.

Si los padres vivian juntos, no habia problema en cuanto ala
manutencion de los hijos. Los problemas empezaban cuando los
padres se divorciaban. Como se ha sefialado, segun el Qur’an, €
periodo de lactancia del infante deberia ser de dos afios. Para al-
gunos juristas del Islam, la mujer divorciada tenia esa obligacién
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con su hijo. Seguiin otros “ulama’, no existia obligacion alguna
pues la mujer ya estaba divorciada. Sin embargo, aseguraban que
la madre debia recibir un pago por sus servicios a bebé, como
cualquier nodriza. Estas diferentes interpretaciones de la ley son
sintométicas de las dificultades que enfrent la legislacion musul -
mana desde |os primeros afios del ijtihad,®? asi como de la evolu-
cién de lafamiliay de otras instituciones sociales del 1slam. Sin
embargo, tanto € Islam shi ita como las cuatro diferentes escue-
las de interpretacion del 1slam sunnita, concuerdan en que la lac-
tanciade losinfantes por parte de la madre debia prolongarse has-
ta que acanzaran los dos afos, se le pague o no alamadre.

Se complica aln mas el asunto de los hijos de padres divor-
ciados, cuando los juristas musulmanes no coinciden respecto de
la extensién del periodo en que un nifio o nifia debe permanecer
bajo la custodia de su madre, antes de que el padre asuma la cus-
todia total. En el Islam shi’ita, por gemplo, € nifio @ momento
gue deja el pecho de su madre, a los dos afios, debe entregarse a
su padre. Las nifias deben permanecer bajo la custodia de sus ma-
dres hasta que tengan siete afios de edad. En la escuela Shafiita,
por gjemplo, sdlo paramencionar algunos casos especificos como
evidencia de las variaciones y marcadas diferencias en las escue-
lasdelaley en el caso de un conflicto sobre la custodia, |os nifios
y las nifias por igual, debian confiarse a sus madres, hasta que al-
canzaran siete afios de edad. La madre debe ser una buena musul-
mana. Por € contrario, en la escuela Malikita de la ley, la custo-
dia materna de un nifio continlia hasta su pubertad (cominmente
establecida en la legislaciéon musulmana a los quince afios de
edad), y la de una nifia hasta la consumacién de su matrimonio.
La mujer podia incluso ser unainfiel, opinion en la que difieren
considerablemente |as diversas interpretaciones.®

En el hogar ideal, nifiosy nifas se criaban juntos hastalos do-
ce anos. Después se mantenian separados, con el fin de proteger
laintimidad, la purezay la virginidad de las nifias, segin €l ha-
dith: “Que el aliento de hombres y mujeres se separe”.®* A partir
de ese momento, alos nifios habia que ensefiarles ocupaciones de
nifiosy alas nifas las que eran apropiadas para ellas. El propdsito
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global de esto era que tanto los hijos como las hijas tuvieran pri-
vacidad. Sin embargo, ésta se veia limitada por |as restricciones
economicas de la familia. Con frecuencia en la historia de la so-
ciedad islamica, nifios y nifias no tenian privacidad, sino que se
veian forzados, por las dificultades econdmicas, a compartir la
misma habitacion, como se ha demostrado para diferentes regio-
nesy épocas de la historiaislamica.%®

Desde temprana edad se circuncidaba a los nifios, aconteci-
miento que se celebraba con una fiesta especial, tan prédiga co-
mo lo permitiera la riqueza familiar. En todas partes del Imperio
Musulméan durante la Edad Media, un acto que se consideraba
piadoso y que solia ocurrir con frecuencia era que un aristécrata
reuniera nifios de clase social inferior, pero cercanos en edad a su
hijo, y los hiciera circuncidar a mismo tiempo. El aristOcrata pa-
gabatodos los gastos y lafiesta de celebracidn del acontecimien-
to, € primero en lavida de un varén musulman.

Segun la tradicién musulmana, la madre debia educar, ensefiar
buenos modales y criar alos hijos siguiendo lardigion y las cos-
tumbres tradicionales.? El papel de las mujeres como madres, en-
cargadas de los hijos, y sus educadoras a lo largo de varios afios,
significaba un trabajo de la mayor importancia para las mujeres en
la sociedad musulmana, en lo demés tan dominada por los hom-
bres. Los musulmanes repiten todo e tiempo e hadith del Profeta
de que lamujer que mece la cuna con una mano sostiene el mundo
con laotra. El futuro de la sociedad y del mundo dependian de la
educacion y buenainfluencia que una madre pudiera darle a sus hi-
jos, de ahi la santificacion del papel de las mujeres como madres en
el Idam. Los hijos, por su parte, tenian la obligacién, como lo esta-
blece e Qur’an (XVII, 20-6; XXIX, 7; XXXI, 13), de obedecer a
sus padres y mostrarles siempre gran respeto.

3. El divorcio
Como el matrimonio era méas un contrato que un sacramento

religioso, €l divorcio (talaq) fue sempre posible. El talag en € Is-
lam, debido a que parecia una decision unilateral, muchos creyeron
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que era un privilegio exclusivo de los hombres. Sin embargo, la
mujer también tenia derecho a divorcio bgjo circunstancias espe-
ciales. Es oportuno sefialar que existieron restricciones especifi-
cas tanto para los hombres que ponian en préctica el talag, como
paralas mujeres que querian divorciarse. El Islam introdujo algu-
nos cambios en las préacticas preislamicas del divorcio. La prime-
ra parece haber sido la prohibicion de servirse del talag para ob-
tener dinero o propiedades de la mujer, como se describe en €l
Qur’an (sura |V, 24).9 En teoria, todo hombre y ante cualquier
circunstancia tenia derecho a repudiar a su esposa. Bastaba con
decir anti talig, ir luego con el gadi (juez) y proceder con €l
divorcio. Sin embargo, esta costumbre, que en apariencia resulta-
ba tan fécil, era més complicada que eso y existian limitaciones
legales, sociales y familiares. En la historia del 1slam el divorcio
fue comln, pero nuncalleg6 a constituirse en un problemaimpor-
tante en la sociedad musulmana, ya que la ley que le otorgaba a
los hombres el derecho al divorcio también protegiaalas mujeres
y alos nifios. Ademés, como ya se explicd, nunca fue fécil acusar
a aguien de adulterio. En las fuentes arabes son abundantes las
descripciones de cémo los jueces y los familiares del esposo, por
gjemplo, trataban de convencerlo de avenirse, e intentaban recon-
ciliar alas partes en disputa, para que el matrimonio no se deshi-
ciera, recordandoles con frecuencia el hadith que dice: “Entre las
cosas licitas € talaq es la que mas odiaAllah” %

El Qur’an también proporciona los fundamentos del divor-
cio. Lalegislacion musulmana contempla casos especificos de di-
vorcio permitido. Asimismo, el Qur’an también establecié un pe-
riodo de espera de tres meses (‘idda), (Qur’an, sura ll, 228), an-
tes de que la mujer pudiera volver a casarse con otro hombre. El
‘idda tenia el propdsito de establecer con claridad la paternidad
del hijo siguiente, en caso de que la mujer quedara embarazada,
pero también dejaba abierta la posibilidad de que un hombre pu-
diera serenarse, reconsiderara su decision y recibiera de nuevo a
su esposa. Un hombre podia retomar a la mujer que habia repu-
diado en cualquier momento del periodo de espera, inclusive sin
el consentimiento de ella. EI Qur’an (sura |1, 229-230) también
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regulaba el nimero de veces y las condiciones especiales de un
segundo o tercer talaq iniciado por un esposo en contrade lamis-
ma esposa, con el proposito de evitar 10s abusos que podrian sur-
gir cuando e hombre esperaba hasta €l Ultimo momento del “id-
da, aceptaba de nuevo a su esposa, la rechazaba de inmediato y
asi unay otravez, de manera que lamujer permanecieraen un pe-
riodo de espera constante. De este modo, €l marido podia obligar
alamujer aque comprarasu libertad si renunciabaa mahr.% Co-
mo es de esperarse, las descripciones y las nociones del talag en
el 1slam se volvieron una preocupacién central del debate en to-
das las escuelas de la ley. Habia algunas variaciones respecto de
los razonamientos sobre €l talag, sobre sus causas, y sobre € he-
cho de si el esposo debia proporcionar 0 no alaesposa alguna ex-
plicacion acerca de su decision de divorciarse de ella. Paralos ha-
nafis, por ejemplo, el talag bajo presion es vélido, pero no es asi
en las otras tres escuelas sunnitas de la ley.

Para las mujeres eramas dificil que paralos hombres obtener
el divorcio, pero fue también posible durante la Edad Mediay en
las sociedades isldmicas premodernas.’® Las mujeres necesita-
ban demostrar que su esposo ho sostenia el hogar apropiadamen-
te 0 que € esposo no era iguamente justo con sus esposas. La
acusacion de trato injusto de una esposa era una de las razones
mas importantes para €l talaq. Otra causa erasi el esposo perma-
necia lgjos durante largos periodos por negocios 0 guerras. Sin
embargo, las distintas escuelas de |a ley interpretaron este princi-
pio de manera divergente. Los jueces, segln cada escuela en par-
ticular, asignaban diferente niUmero de afios a la esposa para que
esperara € regreso de su marido. La mujer podia escoger libre-
mente €l juez de la escuela que requiriera el menor nimero de
anos de espera para poder divorciarse. En distintas regiones del
Islam hubo dirigentes religiosos estrictos, como el Mahdi Mu-
hammad Ahmad en Sudan (1881-1885), que encabez6 un movi-
miento mahdista fundamentalista y establecié una legislacion de
“emergencia’, que se ocupaba del matrimonio, del divorcio y de
otros asuntos relacionados con lafamilia. Muhammad Ahmad pu-
so fin aalgunas unionesirregulares y a otros matrimoniosilicitos,
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y también estableci6 dos circunstancias para finiquitar 1os matri-
monios. 1) el abandono de la esposa parair a apoyar a los turcos
(enemigos de Muhammad Ahmad); 2) la ausencia del esposo por
largos periodos calculados en seis 0 siete afos, durante [os cuales
el marido no mantenia apropiadamente a su mujer. En este caso la
esposa tenia derecho a exigir el divorcio y casarse con otro hom-
bre.11 Los musulmanes sunnitas se pueden cambiar con libertad
de unaescuelaaotra. Sin embargo, |os problemas surgieron cuan-
do en ciertas regiones del Dar al-lslamy durante periodos espe-
cificos, unaescuelade laley prevaleciacon lacas total exclusion
delas demés. Tal fue el caso de la Espaiia musulmanay de Africa
del Norte, en donde durante la Edad Media sdlo existio €l rito Ma-
likita.1%2 En una época mas reciente, los Wahhabitas de Arabia
adoptaron, apartir del siglo X V|11, el rito Hanbalita y excluyeron
todos los deméas.1® En € territorio otomano, por gjemplo, las es-
cuelas Shafi‘ita y Hanafita prevalecieron sobre las otras.

El Islam shi’ita también sigue los principios sunnitas del ta-
lag, con algunas pequefias diferencias. Por g emplo, en €l shi'is-
mo es necesario tener dos testigos para que el talaq sea valido, lo
gue no se requiere en e Islam sunnita.

4. La herencia

La herencia también esté establecida en € Qur’an (1V, 8-12;
15; 175). Por lo tanto, es parte de la Shari“a (laley revelada). De
las propiedades o bienes del difunto los hijos heredan el doble de
lo que le corresponde a las hijas. Hay unarazon clara paradividir
la propiedad de esta manera: los hombres tendran que pagar una
dote cuando se casen, mientras las mujeres larecibiran de sus ma-
ridos. En la sociedad musulmana, este sistema de reparto de la
propiedad entre los hijos y las hijas, contribuy6 a la rapida frag-
mentacion del patrimonio familiar. En el curso de unos cuantos
anos, tres generaciones, por g emplo, una propiedad grande que-
daba dividida en numerosas peguefias parcelas. El Qur’an (1V,
175) también estableci6é la manera de dividir la propiedad en el
caso de que el difunto no tuviera hijos pero si una o mas hijas.1%4
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En lameticulosa legislacién isldmica, se encuentratambién infor-
macion sobre los hijos adoptivos, los que en el 1slam no tienen de-
rechos a heredar. A este respecto, el Islam se diferenciadel perio-
do de la Jahiliyya, durante el cual los hijos adoptivos podian re-
cibir parte de la herencia, participar en atagues e inclusive recibir
un porcentgje del botin de guerra. EI cambio de estatus legal de
los hijos adoptivos, que de ser Ilamados * hijos de | os padres adop-
tivos’ pasaron a denominarse “hijos de sus verdaderos padres’,
asi como la condicién que les impedia tener derechos a la heren-
cia, probablemente surgieron tras el incidente entre Muhammad y
su hijo adoptivo Zayd. Los cambios se incluyen en e Qur’an
(sura XXXIII, 40 y sura XXX, 4), y por ende son 6rdenes indis-
cutibles. Las cuatro escuelas de la ley han interpretado estos pa-
sgjes del Qur’an de diferentes maneras, pero todas sefialan clara-
mente que la idea principal es excluir alos hijos adoptivos de la
herencia

También en relacion con la herencia estan las donaciones
pias, wagf (plural awqaf), otorgadas de por vida a una mezquita,
la mayoria de las veces con propositos caritativos, incluyendo la
caridad con los huérfanos. Segun e Qur’an (sura LXXVI, 8) los
huérfanos debian recibir la ayuda de la comunidad entera en to-
das las formas posibles. El Qur’an (1V, 10-12) también prohibe
gue alguien se aduefie de la propiedad o de lariqueza de los huér-
fanos. El castigo sera el fuego en la otra vida

5. Lamuertey los funerales

Un Ultimo tema por analizar dentro de la familia islamica es
el de lamuerte, el respeto hacialos muertosy e papel y las con-
secuencias sociales de los cementerios. En todo €l Dar al-Islam el
funeral era una ceremonia muy sencilla. La tradicién recomenda-
ba ceremonias serenas y en paz. El imam llamaba a la gente para
el funeral, pero sdlo hasta la entrada de la mezquita. El gran te6-
logo, filésofo y sufi Abu al-Hamid al-Ghazali (m. 1111), en su |h-
ya' "Ulum al-Din [La Revivificacion de las Ciencias Religiosas]
afirmé que los musulmanes debian ser considerados con los otros
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musulmanes en todo momento. Una de sus obligaciones mas im-
portantes era asistir alos funerales, en apoyo de lo cual al-Ghaza-
li citabaun hadith del Profeta Muhammad.1% También eraimpor-
tante mostrar consideracion durante una visita de condolencia,
comportarse con humildad, evitar las conversaciones, no sonreir
y observar el debido aprecio por €l muerto. Sin embargo, algunas
de estas costumbres no se seguian en todas las latitudes del Dar
al-lslam. A veces las mujeres |loraban ruidosamente durante los
funerales y con frecuencia se laceraban las mejillas y los pechos,
tal como ha sido consignado para la Espafia musulmana, asi co-
mo para muchas otras regiones del mundo musulman. Inclusive
en épocas Mas recientes, esto se vivié en el movimiento mahdis-
ta de Sudéan, por giemplo. El Mahdi Muhammad Ahmad prohibié
los lamentos estentoreos de las mujeres en los funerales, 1o que
prueba que ésta era una costumbre popular que fue comuin hasta
ese entonces.1% Otra obligacion de musulman a musulman es vi-
sitar los cementerios y rezar por los muertos con gran respeto,
costumbre contenida en un hadith, asi como en las tradiciones del
califa"Umar.107

Laceremonia del funeral en las tierras musulmanas hatenido
significativas variaciones desde |la Edad Media, ala época premo-
dernay alos tiempos presentes, dependiendo de lariqueza e im-
portancia del difunto en lasociedad y en la politica. Unavez mas,
la diferencia entre ricos y pobres es clara. A los gobernantes los
sepultaban en sus propios palacios, a menudo en los jardines rea-
les, como lo revelan los hallazgos realizados en Al-Hanra' (La
Alambra), por ejemplo.1% Inclusive, s morian lejos de sus pala-
cios durante las camparias militares, los llevaban & al-gasar [al-
cazar] para el funeral oficial, como sucedié en el caso del caifa
omeya al-Walid (705-715), que muri6 en la ciudad de Ramallah,
segln al-Malik al-Mawid Abu al-Fida .1%° Lo mismo sucedi6 con
el amir al-Mundhir (886-888), en la Espafia musulmana, que mu-
ri¢ en el afo 888 durante el sitio a la fortaleza de Bobastro. Su
hermano "Abd Allah (888-912) lo sucedié como amir de al-Anda-
lusy tuvo que llevar su cadaver a Cordoba, al parecer alomo de
camello, para € funeral oficia.’® A lo largo de la historia del
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Islam, a algunos personajes importantes, a lideres influyentesy a
algunos "ulama’ los sepultaron en algunas de las mezquitas de las
diversas regiones del territorio musulman. Salah al-Din (Saladi-
no), por ejemplo, el gran comandante musulman de origen kurdo
gue en 1187 reconquisté de manos de los cruzados la ciudad de
Jerusalén para la causa musulmana, |o enterraron en la mezquita
omeya en Damasco. A agunos sufis (misticos musulmanes) los
consideraban santos y, por lo tanto, los enterraban dentro de las
mezquitas, como simbolo de gran respeto. Jalal a-Din Rumi (m.
1273), por gjemplo, esta sepultado en la mezquita de Konya ™!
Las diferencias de riqueza y de clase social también resultaban
evidentes en los cementerios comunes (magabir) de las diferentes
ciudades, como lo muestra el tamafo de las sepulturas y los ora-
torios que los familiares de los ricos construian encima de las
tumbas de sus difuntos. Los pobres tenian solamente una lapida
rectangular sin inscripciones.

Una practica comun era perfumar el cadéver antes del funeral.
El color que denotaba € Iuto por la muerte de un familiar o amigo
cercano varié con e tiempo y de region aregion en € Dar al-Is-
lam. A veces era blanco, otras veces azul, seglin la provincia o la
ocasion, y aveces eranegro. Parala Espafia musulmana, por g em-
plo, & negro fue & color predominante a partir del siglo X1.112

En el Idam, lafundacion de un cementerio (magbara, plura
magabir) se consideraba un acto piadoso. Los cementerios se ubi-
caban fuera de las murallas de las ciudades durante la Edad Me-
dia. Algunas de las grandes ciudades podian llegar a tener dos o
tres cementerios. Con frecuencia éstos cubrian extensas areas y
tenian plantas y arboles, 1o que da una clara idea de su importan-
cia para la sociedad. A pesar del tamafio de los cementerios, en
general lastumbas eran sencillasy alos muertos |os enterraban en
fosas estrechas, con el cuerpo de costado y con lacaradirigidaha-
cialaMeca. Solia haber cementerios para grupos particulares de
gente, como en Badajoz, por gemplo, donde existia un cemente-
rio para quienes morian de lepra (magbarat al-marda).™3

Unade las peores vejaciones que se podiainfligir alos enemi-
gos eraviolar sus tumbasy exhumar sus restos para escarnecerlos.
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Esto sucedio repetidas veces en la historiadel Imperio Musulmén.
Un gjemplo de ello fue el caso de los "Abbésidas que profanaron
las tumbas de los Omeyas en Damasco, salvo ladel califa " Umar
Ibn "Abd al-"Aziz (717-720), después de que lanueva dinastia del
Islam derrot6 exitosamente alos Banu Umayyay tomo el control
del Imperio Musulmén en e afio 750.1%4 Lo mismo sucedi6 en
otras partes del Dar al-Islam, como en la Espafia musulmana,
donde el amir "Abd a-Rahman 111 (que mas tarde se convertiria
en califa), exhumo los restos de “Umar 1bn Hafsun, el enemigo de
la dinastia Omeya en a-Andalus, que perseverd en su rebeldia
desde el 880 hasta su muerte en el 918 (sus hijos mantuvieron vi-
valarebelién hasta el afio 928). La razén por la que el amir ex-
humo los restos de "Umar Ibn Hafsun y los de Ja'far, hijo del re-
belde, fue principalmente para verificar si los habian sepultado
como cristianos tras haber apostatado del |slam para regresar al
Cristianismo, lareligion de sus ancestros. L os restos de estos re-
beldes se enviaron a Cérdoba donde los crucificaron para que to-
dos volcaran su desprecio sobre los enemigos de lareligion, ladi-
nastiay el Estado.!'®

6. Cambios en la legislacion de la familia en € Medio Oriente
islamico del siglo XX

Numerosos cambios -una nueva legislacion y unareinterpre-
tacion de las leyes de lafamilia- han tenido lugar en muchos pai-
ses musulmanes durante el siglo XX: en el Imperio Otomanoy en
la Turquia moderna, en Libano, Siria, Jordania, Egipto, Irag, Ye-
men, Kuwait, Sudan y en otros paises.!'6 Estas reformas se ocu-
pan, por gjemplo, del papel del wali o del tutor, de los impedimen-
tos del matrimonio, de laigualdad en el matrimonio y de la edad
para casarse. Segun la Shari"a, laedad del matrimonio se estable-
ci6 en nueve afios para las nifias y doce paralos varones. Actual-
mente, la mayoria de los paises del Medio Oriente siguen la ley
otomanade lafamiliaquefijé laedad del matrimonio en diecisie-
te afos para las mujeres y dieciocho paralos hombres, aunque en
algunos otros paises tales edades son un poco inferiores. Esto
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constituye sin duda una diferencia més entre los diversos paises.
El matrimonio a menor edad se permite si se logra comprobar la
madurez sexual de los contrayentes, |0 que no es un requisito pa-
ra la Shari‘a.*}” Las nuevas disposiciones, que también buscan
proteger alamujer, prohiben el matrimonio si hay una gran dife-
rencia de edad; esto es, si el hombre es mayor veinte afios 0 mas
que lamujer, salvo que ella acepte. Sin embargo, esto esta prohi-
bido en otros paises, si la mujer tiene menos de dieciocho afos.
Algunas disposiciones de los contratos de matrimonio sirven co-
mo medio para proteger a la mujer, y proporcionarle igualdad y
mejores oportunidades. Recientemente hay |a posibilidad de que
en los contratos matrimonial es ambas partes se pongan de acuer-
do sobre varios asuntos. primero, que ala esposa no lallevara su
marido a otro pueblo que no sea el que ambos escogieron para vi-
vir; segundo, que el esposo No Se casard con una co-esposa; terce-
ro, que la esposa podratrabgjar fuerade la casa; y, por dltimo, que
la esposa podra finalizar sus estudios. Estas reformas son sinto-
maticas de la evolucion y las rapidas transformaciones de la so-
ciedad musulmanaen €l siglo XX.

Otra importante reforma ocurrida en siglo XX respecto de la
familiaeslarestriccion y casi completaabolicion de lapoligamia
Como se desprende de | as explicaciones anteriores, através delos
siglos los musulmanes en su mayoria experimentaron serias res-
tricciones econémicas que eventualmente los obligaron a practi-
car la monogamia, la cual estaba, pues, en vias de consolidarse.
Sin embargo, la poligamia sélo en Turquia se abolio, cuando en
1926 el pais adoptd el codigo civil suizo, como ya se explico,
mientras que en otros paises se redujo solamente a una prohibi-
cion.18 En Siria e Irén la poligamia es posible sdlo si e hombre
demuestra que es capaz de mantener a mas de una esposay que
lastrataradeigual manera. Asimismo, laprimeraesposatiene que
estar de acuerdo en que su marido tenga una segunda esposa.
Ademés, e hombre tiene que demostrar que no ha sido sentencia-
do alacércel, que no es adicto a alcohol, alas drogas o al juego,
que no esta loco y que no tiene ninguna enfermedad incurable.1°
En tiempos més recientes, una mujer tiene derecho a divorciarse
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S no puede soportar que su esposo tenga otra esposa, inclusive si
previamente habia dado su consentimiento para que el esposo
practicara la poligamia. Tiene entonces la posibilidad de argu-
mentar que no la tratan con igualdad, uno de los principal es argu-
mentos para €l divorcio. La disolucion del matrimonio podria
también derivarse de lafalta de pago de la dote antes de la consu-
macion del matrimonio.

Otra reforma importante es la reinterpretacion de la Shari a
respecto de la manutencion. La definicion de manutencién no so-
lo incluia los conceptos “tradicionales’, o de la Shari“a, sino que
durante el siglo XX en paises como Siria, Egipto, Irag, Kuwait y
Jordania se extendi6 para incluir los servicios médicos. La refor-
ma mas impactante de las Ultimas décadas se produjo en Yemen,
en 1974, cuando se aprobd una nuevaley en franca contradiccion
con la Shari“a. Estaley dice que a ser e matrimonio un contrato
entre dos partes con |os mismos derechos y obligaciones, |os gas-
tos que se derivan de él, asi como la manutencién de los hijos, de-
berian repartirse entre el esposo y la esposa segun sus medios y
capacidades.’® Para garantizar la seguridad econémica de una
mujer que fueratotalmente dependiente del esposo, algunas delas
reformas |legal es realizadas en Egipto (1920) y en Irag (1959), por
gjemplo, estipulan que el esposo contrae una deuda con su espo-
sa -la cual tiene que pagar- desde € primer momento en que no
pueda mantenerla. En algunos otros paises (Siria, Kuwait, Iraqg,
Egipto), los jueces antes de dar su veredicto en unadisputa, inclu-
sive obligan a esposo a proporcionarle una manutencion tempo-
ral ala esposa. En ocasiones, si el esposo estd ausente, el juez
puede ordenar que de su propiedad se tomen |os gastos de manu-
tencién, como ha sucedido mas recientemente en algunos paises
del Medio Oriente, como Jordania e Irag.2?! Todos estos asuntos
se complican ain més cuando diferentes paises cuentan con una
legislacion distinta para resolver casos especificos. Por jemplo,
en Sirig, Iraq y Jordania la ley explicitamente niega que el hom-
bre tengalaobligacion de mantener asu esposas éstatrabajafue-
ra de la casa. Sobre bases similares, en algunos paises se han
aprobado leyes nuevas respecto de la obediencia de la esposa
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hacia su marido. Por ejemplo, en Egipto (1967) y en Sudén (en
1969) se abolid lainstitucion del bayt al-ta’'a que obligaba a re-
gresar alacasa alas mujeres que habian dejado a sus maridos.12?
Hoy en dia en esos paises |os jueces hacen el intento de reconci-
liar alos esposos y, de no lograrlo, se le concede el divorcio (ta-
lag) alamujer.

1. CONCLUSION

En conclusion, e Medio Oriente es una area geografica que
une atres continentes y que ha sido a lo largo de la historia una
zona de paso de muchos pueblos. Esta region ha tenido siempre
grandes contrastes y profundas dicotomias. En |os tiempos con-
temporaneos ha ganado enorme importancia estratégica 'y econo-
micapor €l petréleo. En €l nivel politico es oportuno recordar que
es una de las regiones mas convulsionadas de la tierra.

En el trabgjo se analizaron las grandes dicotomias y contras-
tes del Medio Oriente, desde el clima hasta los pobladores, 1os
grupos étnicos, las clases sociales, las confederaciones tribales, la
relacion nomadismo/sedentarismo, la dicotomia ciudad/campo y
recientemente las disyuntivas arabismo/aislacionismo, monar-
guismo/republicanismo, secularismo/islamismo y guerra versus
paz, prueba de las dificultades y las contradicciones internas que
ha caracterizado a esta region.

Muchas de estas divisiones duales se remontan a la Antigle-
dad, otras en cambio son medievales. Hay también otras mas re-
cientes del siglo XIX y aguellas que responden a los enormes re-
tos del siglo XX. Todo esto nos permite ver la continuidad y €l
cambio de las tradiciones, las aspiraciones y de la cultura en ge-
neral. El 1slam como religion tiene asimismo concepciones dua
les, como se explicd en este ensayo. No todo, y menos las institu-
ciones, permanece inmutable alo largo de los siglos. Es precisa
mente en este sentido que cobraimportancia el estudio de la con-
tinuidad y el cambio. Esto quiere decir, qué permanece y qué
cambia, o que ha preocupado a un sinnimero de idedlogos que
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intentan defender todo lo que es bésico y autéctono del Islam, en
contraposicion a los planteamientos de aquellos gque intentan re-
formar completamente al Islam y que se introduzcan todos los
cambios, aln en contradiccion con lareligiony laShari“a. Por es-
tarazon el andlisis de la gran dicotomia contemporénea del mo-
dernismo/modernidad versus tradicion, alcanza bajo esta Optica
una enorme importancia. El estudio de lafamiliaen el Islam, por
otra parte, como una de sus méas importantes instituciones
sociales, se ubica en todo este proceso, desde la Edad Media has-
ta el presente y es un claro ejemplo de una institucion islamica
gue ha evolucionado, que se ha adaptado a los grandes retos del
siglo XX.

En € estudio de la familia en e Islam nos topamos con nu-
merosas dificultades, debido a las diferentes interpretaciones que
losjuristas ("ulama’) hacen de laley revelada (Shari a), y debido
tambi én alas diferentes maneras de entender y alas interpretacio-
nes de las sectasreligiosas, de lostedlogosy de las escuelas de la
ley (madhahib). A esto hay que afadir |las diferencias de tiempo y
lugar. No es posible ocuparse en abstracto de la doctrinade lafa-
miliaen el Islam, sino que hay que entenderla como una institu-
cion dinamica en una sociedad cambiante que esta en constante
evolucion. A medida que la sociedad evoluciona 'y cambia, asi-
mismo también lo hacen la familiay las otras instituciones rela-
cionadas como e matrimonio, e divorcio, la herencia, los dere-
chos y deberes de los esposos, las ocupaciones, la manutencién,
el papel de las mujeres'y su educacion y trabajo fuera del hogar,
€l papel delos hijosy demas. En € siglo XX ha habido numero-
sos cambios y en muchos paises se han aprobado nuevas leyesy
nuevos cédigos paralafamiliaafin de adaptar lasociedad y lafa-
milia a los nuevos tiempos. En algunos asuntos se ha seguido la
Sharia tradicional, pero con frecuencia las nuevas leyes que se
han difundido entran en franca contradiccion con la Shari a, la
ley revelada. Es en este estudio de lafamilia, como unaimportan-
te institucion social, donde hemos podido apreciar con detalle lo
gue ha significado la familia dentro de la sociedad musulmana,
asi como las formas de la continuidad de la tradicion y los
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cambios que se han vivido dentro de una institucion particular.
Todo lo anterior es sintomético de un proceso mayor, el de la di-
cotomia continuidad y cambio.
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versia teoldgica y triunfo del Ash’arismo”, passim. Para mayores detalles
sobre la Karramiyya y algunos datos biograficos de su fundador Ibn Ka
rram, véanse: “1zz a-Din Ibn a-Athir, Al-Kamil fi al-Ta'rikh, editado por
C.J. Tornberg, Leiden, 1869, (reimpresion, Beirut, 1965), passim, en espe-
cia Vol. VI, p.149. Muhammad Ibn Abi a-Qasim “Abd a-Karim lbn Abi
Bakr Ahmad al-Shahrastani, Kitab al-Milal wa al-Nihal, editado por W.
Cureton, Londres, 1846, passim, en especial pp.84-85.

Véanse: Abu a-Hasan “Ali Ibn Isma’il al-Ash’ari, Kitab al-Luma” fi Radd
“alaAhl al-Zaighwa al-Bida’. The Theology of al-Ash’ari, traducciéon al in-
gléspor Richard J. McCarthy, S.J., Beirut, 1953, passim, en especial pp.13-
15; pp.26-27; pp.35 ss.; pp.41-42; pp.45 ss.; pp.53-54; p.58; pp.60-61;
pp.212 ss. Abu a-Hasan “Ali Ibn Ism&’il a-Ash’ari, Kitab al-lbana “an
Usul al-Diyana, editado por W.C. Klein, New Haven, 1940, passim, en es-
pecial pp.56-58; pp.100-106; pp.130-131. Abu al-Hasan “Ali Ibn Ismdil a-
Ash’ari, Magalat al-Islamiyyin, editado por Helmutt Ritter, Estambul,
1929-1930, passim, en especia pp.8-10; pp.114 ss.; pp.225-226.

Existen numerosos estudios sobre la vasta obra de al-Jahiz. Véanse: Char-
les Pellat, Le milieu basrien et la formation de Gahiz, Paris, 1953. Charles
Pellat, “ Gahiziana lll. Essai d'inventaire de | oeuvre Gahizienne. Gahizia-
na I11”, en Arabica, Vol. Ill, fasc. 2, 1956, pp.147-180. Charles Pellat,
“Nouvel d’inventaire de |"oeuvre gahizienne’, en Arabica, Vol. XX-
X1, fasc. 2, 1984, pp.117-164. Muhammad Juwayli, Nahwa Dirasa fi Sus-
yulujiyat al-Bukhl: al-Sra’al-ljtima’i fi “Asr al-Jahiz min Khilal Kitab al-
Bukhala’, Tanez, 1990. Nuri Ja'far, Jawanib al-Saykulujiya fi Adab al-Ja-
hiz, Bagdad, 1981. Nash’at “Anani, Fann al-Sukhriya fi Adab al-Jahiz, El
Cairo, 1980. Ahmad Muhammad al-Hufi, Al-Jahiz, El Cairo, 1980. “Abd
Allah Ahmad Bagazi, Al-Qissa fi Adab al-Jahiz, Jidda, 1982. R. "Abd a-
Hamid al-Laggani, Alfaz al-Haya al-1jtima’iyya fi Kitabat al-Jahiz: Dirasa
fi Tatawmwur al-Dalali 1i’l-"Arabiyya, Alejandria, 1991. Taha al-Hgjiri, Al-
Jahiz. Hayatuhu wa Atharuhu, El Cairo, 1962.

Véase este hadith citado en: Abu “Uthman “"Amr Ibn Bahr al-Jahiz, Kitab
al-Bukhala’, editado por Taha a-Hagjiri, El Cairo, sf.e, p.36. Véase
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también: Marin Guzman, Kitab al-Bukhala” [El Libro de los Avaros] de al-
Jahiz. Fuente para la Historia Social del 1slam Medieval, p.151.

Citado por Philip Hitti, El ISlam, Modo de Vida, Madrid, 1973, p.84.

Para mayores detalles sobre |as distintas escuelas de laley en el Islam sun-
nitay su impacto en la sociedad islamica, véanse: Gustav von Grunebaum,
Medieval Islam, Chicago, 1953, pp.144-146. Hitti, El Islam, Modo de Vida,
passim, en especia pp.82 ss. Marin Guzman, El Islam: Ideologia e Histo-
ria, pp.100-103.

Para mayores explicaciones sobre la division de la sociedad musulmana
medieval en esos dos grupos de al-Khassa y al-"Amma, con el estudio es-
pecifico de la sociedad de al-Andalus, asi como los mecanismos de movi-
lidad social, véase: Roberto Marin Guzman, “Al-Khassa wa |-"Amma [La
élitey el pueblo comun] en la historia socia de a-Andalus. Una aproxima-
cion a estudio delas clases sociales y lamovilidad social en la Espafia Mu-
sulmana (711-1090)", en Estudios de Asia y Africa, Vol. XXXIV, No. 110,
1999, pp.483-520.

Para mas detalles sobre al-Hajjaj Ibn Yusuf al-Thagafi y su ascenso en la
escala social, véanse de las fuentes primarias: Tabari, Ta'rikh al-Rusul wa
al-Muluk, passim, en especial Vol. |1, pp.953 ss. y pp. 1018 ss. (Edicion de
Leiden). Ya'qub b. Ibrahim Abu Yusuf, Kitab al-Kharaj, El Cairo, 1392 H.,
pp-63 ss. Ibn Qutayba, Al-Ma’arif, passim, en especial pp.396-397 y p.584.
También el anénimo Kitab al-"Uyun wa al-Hada'iq fi Akhbar al-Haga'iq,
Vol. I11, p.9y pp.10-11. Yahya Ibn Adam al-Qurashi, Kitab al-Kharaj, La-
hore, 1395 H., pp.83-89. Ibn “Abd Rabbihi, Al-"Igd al-Farid, Vol. V, pp.14
ss. Ibn al-Athir, Al-Kamil fi al-Ta'rikh, passim, en especia Vol. 1V, pp.365-
367; pp.374-380; pp.380-387 y pp.437-439. Abu al-Hasan Ahmad 1bn Yah-
ya al-Baladhuri, Ansab al-Ashraf, editado por Max Schloessinger, Jerusa-
Ién, 1938, Vol. IV B., passim, en especia pp.90-94. Abu a-Hasan Ahmad
Ibn Yahya al-Baladhuri, Ansab al-Ashraf, editado por W. Ahlwardt, Griefs-
wald, 1883, Vol. X1, pp.338 ss. Baladhuri, Futuh al-Buldan, passim, en es-
pecia pp.465-466. Ya qubi, Ta'rikh al-Ya'qubi, Vol. 1, pp.275-276. Abu
“Ali Ahmad Ibn “Umar Ibn Rusta, Kitab al-A’laq al-Nafisa, editado por
M.J. de Gogje, Leiden, 1892, pp.217 ss. De las fuentes secundarias. Ihsan
Sidgi a-"Amad, Al-Hajjaj 1bn Yusuf al-Thagafi. Hayatuhu wa Ara’uhu al-
Syasiyya, Beirut, 1981, passim, en especia pp.23-24; pp.85-87; pp.385-
386. Mahmud Riyad Ruwayha, Jabbar Thaqif: Al-Hajjaj Ibn Yusuf al-Tha-
gafi, Beirut, 1963, passim, en especial pp.112 ss.; pp.128-142. “Abd al-Wa-
hid Dhannun Taha, Al-"Iraq fi “Ahad al-Hajjaj Ibn Yusuf al-Thagafi, Mo-
sul, 1985, passim, en especia pp.26-27. Hugh Kennedy, The Prophet and
the Age of the Caliphate. The Islamic Near East from the Sixth to the Ele-
venth Century, Londres y Nueva York, pp.88 ss; pp.100 ss. Robert
Brunschvig, La Berbérie Orientale sous les Hafsides, Paris, 1947, passim,
en especia Vol. 11, pp.167-168. Patricia Crone, Saves on Horses. The Evo-
Iution of the Islamic Poality, Cambridge, 1980, pp.42 ss. Muhammad Diya’
al-Din al-Rayyis, "Abd al-Malik bn. Marwan wa Dawlat al-Umawiyya, El
Cairo, 1969, pp.187-193. Michael Morony, Iraq after the Muslim
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Conquest, Princeton, 1984, passim, en especial pp.37-38; pp.38-51; pp.95
ss. Cahen, Les peuples musulmans dans | histoire médiévale, pp.231-269.
Hasan, Al-Qaba’il al-"Arabiyya, pp.168 ss. Brockelmann, History of the Is-
lamic Peoples, pp.80 ss. ; pp.88 ss. Marin Guzmén, El Islam: Ideologia e
Historia, pp.107-121. Marin-Guzman, Popular Dimensions of the “Abbasid
Revolution, passm. Marin Guzméan, Kitab al-Bukhala” [El Libro de los
Avaros| de al-Jahiz. Fuente parala Historia Social del Islam Medieval, pp.
63-65.

Abu al-Fajr Muhammad Ibn Ishag al-Warraq Ibn Abi a-Ya qub al-Nadim,
Kitab al-Fihrist, editado por Gustav Fligel, Leipzig, 1871 (reimpresion,
Beirut, 1964), Val. |, p.349.

Abu al-"Abbas Ahmad b. Muhammad a-Maggari, Kitab Nafh al-Tib, edi-
tado por Reinhart Dozy y Gustave Dugat, Leiden, 1855-1861 (reimpresion
Amsterdam, 1967), Vol. I1, pp.83 ss. Véanse también: Marin Guzman, Ki-
tab al-Bukhala” [El Libro de los Avaros] de al-Jahiz. Fuente para la His-
toria Social del Islam Medieval, pp.63-65. Roberto Marin-Guzmén, “Eth-
nic Groups and Social Classes in Muslim Spain”, en Islamic Sudies, Vol.
XXX, Nos. 1-2, 1991, pp.37-66.

Muhammad Ibn Harith al-Khushani, Kitab al-Qudat bi-Qurtuba, editado y
traduccién al castellano por Julian Ribera, Madrid, 1914, p.12. V éanse tam-
bién: Marin-Guzman, “Ethnic Groups and Social Classes in Muslim
Spain”, passim, en especia p.54. Marin Guzman, Kitab al-Bukhala” [El Li-
bro de los Avaros] de al-Jahiz. Fuente para la Historia Social del Islam
Medieval, p. 65. Marin Guzman, “Al-Khassa wa al-"Amma [La elite y €
pueblo comin] en la historia social de a-Andalus’, passim. Rachel Arié,
Espafia Musulmana, en Manuel Tufién de Lara, Historia de Espafia, Bar-
celona, 1987, pp. 284-286.

M hammad Benaboud, Al-Ta'rikh al-Syas wa al-ljtima’i li-Ishbiliya fi
“Ahd Duwal al-Tawa’if, Tetuan, 1983, passim. Jacinto Bosch Vila, Los Al-
moravides, Granada, 1987, passim. Arié, Espafia Musulmana, passim. Eva-
riste Lévi-Provencal, Espafia Musulmana. Hasta la Caida del Califato de
Cordoba (711-1031), en Ramén Menéndez Pidal, Historia de Espafia, Ma-
drid, 1950, Vo. IV, passm. Dozy, Historia de los Musulmanes de Espaiia,
passim. También: Marin-Guzman, “Ethnic Groups and Socia Classes in
Muslim Spain”, passim.

Khushani, Kitab al-Qudat bi-Qurtuba, passim. También: Marin-Guzman,
“Ethnic Groups and Socia Classesin Muslim Spain”, passim.

Para mayores detalles a respecto se recomienda consultar: Abu al-"Abbas
Ahmad b. “Ali a-Magrizi, Kitab al-Niza~ wa takhasum fima bayna Bani
Umayya wa Bani Hashim, editado por Von Geerhardus, Leiden , 1988.
Book on Contention and Strife between Banu Umayya and Banu Hashim,
traduccion a inglés por Clifford E. Bosworth, Manchester, 1980, p.103.
Abu "Ubayd “Abd Allah Ibn “Abd a-"Aziz a-Bakri a-Qurtubi, Kitab al-
Mamalik wa al-Masalik, manuscrito niimero 2404 (Mixt. 779) en la Oste-
rreichischen Nationalbibliothek, Viena, pp.47-50. Abu “Abd Allah Muham-
mad lbn "Abdus al-Jahshiyari, Kitab Akhbar al-Wuzara'wa al-Kuttab,
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manuscrito nimero 2434 (Mixt. 916) en la Osterreichischen Nationalbi-
bliothek, Viena, pp.58-59 (pp.29b-30a). Abu al-Fawaz Muhammad Amin
al-Sawaydi, Saba’ik al-Dhahab fi Ma'rifat Qaba’il al-"Arab, manuscrito
niimero 2420 (Mixt. 1378) en la Osterreichischen Nationalbibliothek, Vie-
na, pp.1-3; pp.8-52; pp.64-65. "Abd al-Basr Namari, Kitab al-Anbah fi
Dhikr Aswal al-Qaba’il al-Rawah “an Rasul Allah, manuscrito nimero
1704, en El Escorial, passim, especialmente pp.38 ss. Al-Azdi, Kitab fihi
Nisb “Adnan wa Qahtan, manuscrito nimero 1705, en El Escorial, passim.
Para més informacién sobre estas doctrinas shi”itas véanse: Tabari, Ta'rikh
al-Rusul wa al-Muluk, passim, en especial Vol. 11, pp.1700 ss. Ya qubi, Ta-
‘rikh al-Ya'qubi, passim, en especia Vol. Il, p.171; pp.179 ss.; Vol. I,
pp.1709 ss. “Abd al-Rahman Ibn Khaldun, Al-Mugaddima, editado por Wa-
fi “Ali “Abd al-Wahid, El Cairo, 1965. Traduccion a castellano por Juan
Feres, México, 1977, passim, en especia pp.395-396; p.411. Husayn Taba-
taba'i, Shi‘ite Islam, Houston, 1979, passim, en especia p.40; pp.52-53;
pp.75 ss. Ignaz Goldziher, Muslim Sudies, Londres, 1971, Vol. |1, passim,
en especia pp.17-251. Wellhausen, The Arab Kingdom and its Fall, pas-
sim, en especia pp. 1-74; pp.78-79; pp.496 ss.; pp.563 ss. Montgomery
Watt, Free WiI and Predestination in early Islam, Londres, 1948, passim.
Watt, Islamic Philosophy and Theology, passim, en especial pp.24-26;
p.31. R. Strothmann, “Shi"a’, en Shorter Encyclopaedia of Islam, Nueva
York, 1961, pp.534-541. Félix Pargja, Islamologia, Madrid, 1952-1954,
pp.722-723. Husayn Jafri, The Origins and Early Development of Shi"a Is-
lam, Londres, 1979, passim, en especial pp.92 ss.; pp.266-267. Marshall
Hodgson, “How did early Shi”abecome sectarian?’, en Journal of the Ame-
rican Oriental Society, Vol. LXXV, No. 1, 1951, pp.1-13. Watt, The For-
mative Period of Islamic Thought, passim, en especia pp.9 ss.; pp.15-18;
31-34; p.71; pp.124 ss.; p.140. Marin Guzmén, El Islam: Ideologia e His-
toria, passim, en especia pp.170-174. Marin Guzman, Popular Dimen-
sions of the "Abbasid Revolution, passim, en especia pp.66-67. Roberto
Marin Guzman, Introduccion a los Estudios Islamicos, San José, 1983,
pp.98-102; pp.163-165. Roberto Marin Guzman, “The “Abbasid Revolu-
tion in Central Asia and Khurasan: an analytical study of the role of taxa-
tion, conversion and religious groups in its genesis’, en Islamic Sudies,
Vol. XXXII1, Nos. 2-3, 1994, pp.227-252, en especia pp.242-244.

Para mayores detalles véase: Norman ltzkowitz, Ottoman Empire and Isla-
mic Tradition, Chicago, 1972, passim. También: Gustav von Grunebaum,
El Islam, Madrid, 1974, passim.

Robert Haddad, Syrian Christians in Muslim Society. An Interpretation,
Princeton, 1970, passim, en especial pp.68-70. "Ali Mu'ti, Ta'rikh Lubnan
al-Syas wa al-ljtima’i. Dirasat fi al-"Alagat al-"Arabiyya al- Turkiyya.
1908-1918, Beirut, 1992, passim. Kamal Sulayman al-Salibi, Ta'rikh Lub-
nan al-Hadith, Beirut, 1969, passim, en especial pp.115-142 “Abbas Abu
Salih, Al-Ta'rikh al-Syasi li’l-Imara al-Shihabiyya fi Jabal Lubnan, 1697-
1842, Beirut, 1984, passim, en especia pp.339 ss.; pp.351 ss. Albert Hou-
rani, Minorities in the Arab World, Londres, 1947, passim, en especial
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pp.63-71. Roberto Marin Guzman, La Emigracion Libanesa en los siglos
XIX 'y XX. Andlisis de sus causas econdmico-sociales, San José, 1997, pas-
sim, en especia pp.45-90. La legislacion otomana consideraba a todos los
distintos grupos de minorias religiosas como una sola agrupacion, sin dis-
tinciones, como s todos los Ahl al-Kitab fueran iguales. Popularmente se
aseguraba al-kufr kulluhu milla wahida (los infieles pertenecen todos ellos
aunasolamilla). Lamilla—o el millet paralosturcos, eralainstitucién pa-
ra el tratamiento de las minorias religiosas. Sin embargo, debemos tener
presente que no todos eran iguales, pues habia catdlicos, ortodoxos, grupos
protestantes, y otras agrupaciones cristianas, asi como judios.

Para més informacion sobre los procesos de integracion de Egipto al mer-
cado mundial y el papel de Muhammad “Ali en estos asuntos véase: Ahmad
Ahmad al-Hitta, Ta'rikh Misr al-Igtisadi fi al-Qarn Tasi” “Ashar, El Cairo,
1967, passim. Ahmad Ahmad al-Hitta, Ta'rikh al-Zira" al-Misriyya fi “Asr
Muhammad “Ali al-Kabir, El Cairo, 1950, passim. Roger Owen, Cotton
and the Egyptian Economy, 1820-1914, Oxford, 1969, passim. Roger
Owen, The Middle East in the World Economy, 1800-1914, Londres, 1992,
passim. Charles Issawi, The Economic History of the Middle East, 1800-
1914, Chicago, 1966. Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age,
1798-1939, Cambridge, 1983, passim. Albert Hourani, The Emergence of
the Modern Middle East, Londres, 1981, passim. Albert Hourani, A History
of the Arab Peoples, Cambridge, Massachusetts, 1991, passim. Zidane Zé-
raoui, El Mundo Arabe: Imperialismo y Nacionalismo, México, 1981, pas-
sim. Roberto Marin Guzman,“Las politicas econdmicas de Muhammad
“Ali y el inicio de la integracién de Egipto a la economia mundial (1805-
1848)", en Miscelanea de Estudios Arabes y Hebraicos (Universidad de
Granada, Espafia), Vol. XL-XLI, Fasc.1, 1991-1992, pp.173-207. Raoberto
Marin Guzman, La Guerra Civil en el Libano. Andlisis del contexto politi-
co-econémico del Medio Oriente, San José, 1985 (primera reimpresion,
1986), passim.

Para mayores detalles sobre estos asuntos de la Turquia moderna, véanse:
Manuel Ruiz Figueroa, El Islam Responde, México, 1974, passim. Bernard
Lewis, The Emergence of Modern Turkey, Oxford, Nueva York, 1968, pas-
sim.

Ibn Khaldun, Al-Mugaddima, p.609. Véanse también: Nassif Nassar, El
Pensamiento Realista de Ibn Jaldun, México, 1980, passim, en especia
pp.233 ss. Marin Guzmén, El Islam: Ideologia e Historia, p.244. Marin
Guzman, “Ibn Khaldun y el método cientifico de la Historia”, en Cuader-
nos de Historia, N0.43, 1982, passim.

Ibn Khaldun, Al-Mugaddima, p.657. También: Nassar, El Pensamiento Rea-
lista de Ibn Jaldun, passim, en especial pp.184-199. M. Mahdi, 1bn Khal-
dun’s Philosophy of History, Londres, 1957, passim. D.S. Margoliouth, Lec-
tures on Arabic Historians, Calcuta, 1930, passim. Franz Rosenthal, A His-
tory of Mudlim Historiography, Leiden, 1952, passim, en especia p.10 y
pp.59 ss. Marin Guzman, El Isam: Ideologia e Historia, p.245. Marin Guz-
maén, “1bn Khaldun y el método cientifico de laHistoria”, passim.
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Ibn Khaldun, Al-Mugaddima, p.660. Véanse también: Nassar, El Pensa-
miento Realista de Ibn Jaldun, passim. Brunschvig, La Berbérie Orientale
sous les Hafsides, passim, en especia Vol. 11, pp.167-168.

Paramayores detalles a respecto, véase: 1bn Khaldun, Al-Mugaddima, pas-
sim, en especial pp.609 ss. También: Marin Guzman, Kitab al-Bukhala” [ El
Libro de los Avaros] de al-Jahiz. Fuente para la Historia Social del Islam
Medieval, p.107. Marin Guzmén, El Islam: Ideologia e Historia, passim, en
especial p.244.

Tabari, Ta'rikh al-Rusul wa al-Muluk, Vol. VI, pp.614-622 (Edicion de El
Cairo). Tabari, Ta'rikh al-Rusul wa al-Muluk, Vol. I11, pp.204 (Edicion de
Leiden). Ibn al-Athir, Al-Kamil fi al-Ta'rikh, passim, en especia Val. V,
pp.557-560y Val. V, pp.573-575. Dinawari, Al-Akhbar al-Tiwal, p.383. Ibn
Rusta, Kitab al-A’laq al-Nafisa, pp.108-109, donde este autor hace una de-
tallada descripcién de la fundacion de la ciudad, su extension, sus limites,
sus puertas y los nombres de cada uno de los caminos que conectaban a
Baghdad con las otras regiones (Basra, Kufa, al-Sham -Siria- y el Khura-
san). También describe las clpulas verdes que adornaban cada una de las
puertas de la ciudad y finalmente el castillo de Ja far al-Mansur, el funda-
dor de la ciudad. Véanse también: Ya qubi, Kitab al-Buldan, pp.232 ss.,
donde describe la excelente ubicacion y comunicacion de la ciudad con
otras regiones. También: G. Le Strange, Bagdad during the “Abbasid Ca-
liphate, Oxford, 1900, passim, en especial pp.5-29. William Muir, The Ca-
liphate. Itsrise, decline and fall, Londres, s.f.e., pp.459-462. Brockelmann,
History of the Islamic Peoples, pp.109-111. Albert Hourani, A History of
the Arab Peoples, Cambridge, Massachusetts, 1991, pp.33-34. Marin Guz-
man, Kitab al-Bukhala” [El Libro de los Avaros] de al-Jahiz. Fuente para
la Historia Social del Islam Medieval, pp.106-107.

Al respecto véanse: "Umar “Abd Allah, The Isamic Srugglein Syria, Ber-
keley, 1983, passim, en especial pp.96-101; pp.107-108; pp.201 ss. Hrair
Dekmejian, Isamin Revolution. Fundamentalismin the Arab World, Syra-
cuse, 1995, passim, en especial pp.114-115. Hanna Batatu, “ Syria's Mus-
lim Brethren”, en Fred Halliday y Hamsa Alavi, State and Ideology in the
Middle East and Pakistan, Londres, 1988, pp.113-132, en especia pp.115-
116 y pp.120-129. Raymond Hinnebusch, “Syria’, en Shireen Hunter, The
Palitics of Islamic Revivalism. Diversity and Unity, Bloomington, 1988,
pp.39-56. Roberto Marin Guzman, El Fundamentalismo Islamico en el Me-
dio Oriente Contemporéneo, San José, 2000, (primera reimpresion 2001),
passim, en especial pp.229-278. Roberto Marin Guzman," L as Bases Socia-
les de los al-lkhwan al-Muslimun [Los Hermanos Musulmanes] en Siria:
sectarismo y dicotomia ciudad-campo,” en Anuario Humanitas, 2001,
pp.441-469. Roberto Marin Guzméan, “Origen 'y desarrollo del fundamenta-
lismo islamico en Siria: lucha de clases y enfrentamiento sunni-"alawi”, en
Miscelanea de Estudios Arabes y Hebraicos, Vol. L, 2001, pp.187-211.
Abu Muhammad al-Hasan b. Musa al-Nawbakhti, Kitab Firaq al-Shi“a,
editado por Helmutt Ritter, Estambul, 1931, passm. Muhammad Amin
Ghalib a-Tawil, Ta'rikh al-"Alawiyyin, Beirut, 1966, passim, en especial
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pp.466-467 y pp.468 ss. Henri Laoust, Les schismes dans|”Islam. Introduc-
tion a une étude de la religion musulmane, Paris, 1977, passim, en especial
pp.70-71; p.73; p.151; pp.258-259; p.303.

Santiago Quintana Pali, “Etnicidad y Clase: la minoria dominante “a awi,
minoria en Sirid’, en Estudios de Asia y Africa, Vol. XVI, No. 4, 1981,
pp.579-623. Raymond Hinnebusch, “The Islamic Movement in Syria:
Sectarian Conflict and Urban Rebellion in an Authoritarian-Populist Re-
gime’, en "Ali E. Hillal, Dessouki, Islamic Resurgence in the Arab World,
Nueva York, 1982, p.160. Fred H. Lawson, “Socia Basis of the Hama
Revolt”, en MERIP Reports, Vol. XI1, No. 9, pp.224-228. Es oportuno re-
cordar que en Siria existen varias minorias religiosas: cristianos 9%, “ala-
witas 11.5%, druzos 3%, isma’ilitas 1.5%, mientras que los sunnitas
constituyen el restante 75% de la poblacién. V éanse también: Marin Guz-
man, El Fundamentalismo Islamico en el Medio Oriente Islamico Con-
temporaneo, p.272. Marin Guzman, “Las Bases sociales de |os al-Ikhwan
al-Muslimun [Los Hermanos Musulmanes| en Siria’, pp.441-469. Marin
Guzman, “Origen y desarrollo del fundamentalismo islamico en Siria’,
pp.187-211.

Sobre estos asuntos véanse: Marguerite Johnson, “Arabs who look to the
West”, en Time, 5 de marzo de 1984, pp.9-10. Delaprensalibanesa, o pren-
saen el Libano, que hatratado sobre estos asuntos, se recomienda: Shu’un
Filastiniyya, Beirut, julio de 1975. Shu"un Filastiniyya, Beirut, octubre-no-
viembre de 1975. Al-Hawadith, Beirut, 19 de diciembre de 1975. Al-Safir,
Beirut, 9-10 de agosto de 1975. Al-Nahar, Beirut, 24 de diciembre de 1975.
Wafa, Beirut, 16 de noviembre de 1975. Filastin al-Thawra, 15 de febrero
de 1976. Al-Anwar, 28 de diciembre de 1975. Al-Balagh, Beirut, 5a 11 de
enero de 1976. Marin Guzman, La Guerra Civil en el Libano, passim, en
especia pp.229-256. Marin Guzman, La Emigracion Libanesa en los S-
glos XIX 'y XX, passim, en especial pp.93-140.

Existe una extensa hibliografia sobre el tema del nacionalismo &rabe. Sin
embargo, se recomienda la siguiente: George Antonius, The Arab Awake-
ning. A Story of the Arab National Movement, Londres, 1938, passim. Syl-
via Haim, Arab Nationalism. An Anthology, Berkeley, 1962, passim. “Abd
al-Rahman al-Kawakibi, Umm al-Qura, El Cairo, 1931, passm. "Abd al-
Rahman al-Kawakibi, Taba'i al-Istibdad, El Cairo, 1970, passim. "Abd
Allah al-"Alayili, Dustur al-"Arab al-Qawmi, Beirut, 1941, passim.”Abd
Allah a-"Alayili, “What is Arab Nationalism?’, in Haim, Arab Nationa-
lism, pp.120-127. Sati” al-Husri, Ara” wa Ahadith fi al-Wataniyya wa al-
Qawmiyya, El Cairo, 1944, passim. Sati” al-Husri, Ma Hiya al-Qawmiyya,
Beirut, 1959, passim. Anouar Abdel-Malek, La pensée palitique arabe con-
temporaine, Paris, 1970, passim. Francesco Gabrieli, The Arab Revival,
Londres, 1961, passim. Jon Kimche, The Second Arab Awakening, Nueva
York, 1970, passim. Peter Mansfield, The Arabs, Middlesex, 1980, passim.
Jamal “Abd al-Nasser, Falsafa al-Thawra, El Cairo, 1966, passim. Houra-
ni, Arabic Thought in the Liberal Age, passim.



Introduccion al estudio del Medio Oriente Isldmico... 83

39

40

41

42

"Abd a-Rahman a-Bazzaz, Al-lslam wa al-Qawmiyya al-"Arabiyya, Bag-
dad, 1952. También: Haim, Arab Nationalism, pp.174 ss.
Paramasinformacion delasluchas entre monarquistasy republicanosen e Ye-
men véase: Fred Halliday, Arabia without Sultans, Middlesex,1974, passim.
Entre las multiples obras sobre la Revolucion Egipciay lalabor de Nasser,
se recomiendan: Peter Mansfield, Nasser’s Egypt, Middlesex, 1969. Hrair
Dekmejian, Egypt under Nasir, Albany, 1971. Hasan Riad, Egipto, fendme-
no actual, Barcelona, 1965. PJ. Vatikiotis, The History of Modern Egypt.
From Muhammad “Ali to Mubarak, Baltimore, 1991. Derek Hopwood,
Egypt. Politics and Society. 1945-1984, Boston, Sydney, Londres, 1986.
Morroe Berger, Issam in Egypt Today. Social and Political Aspects of Po-
pular Religion, Cambridge, 1970. Richard P. Mitchell, The Society of the
Muslim Brothers, Londres, 1969. Gilles Kepel, Muslim Extremism in
Egypt. The Prophet and Pharaoh, Los Angeles, 1984. |shag Musa a-Hu-
sayni, Al-lkhwan al-Muslimun, Beirut, 1952. Ahmad Moussalli, Al-Fikr al-
Islami al-Mu’asir. Dirasat wa Shakhsiyyat Sayyid Qutb, Beirut, 1970. Ah-
mad Moussalli, Al-Usuliyya wa al-Nizam al-Dawli, Beirut, 1992. Keith
Wheelock, Nasser’s New Egypt, Nueva York, 1960.

También sobre la Revolucidn |sldmica de Iran existe unaextensa bibliogra-
fia. Sin embargo, se recomiendalasiguiente: Nikki R. Keddie, Roots of Re-
volution. An Interpretative History of Modern Iran, New Haven, 1981.
Erick J. Hooglund, Land and Revolution in Iran, 1960-1980, Austin, 1982.
Fred Halliday, Iran. Dictatorship and Development, Middlesex, 1979. Mi-
chael Fischer, Iran. From Religious Dispute to Revolution, Cambridge,
Massachusetts, 1980. Behrang, Iran. Un eslabdn débil del equilibrio mun-
dial, México, 1979. Amin Saikal, The Rise and Fall of the Shah, Princeton,
1980. Ayatullah Ruhullah Khumayni, Islamin Revolution, traduccién al in-
glés por Hamid Algar, Berkeley, 1981. Robert Graham. Iran, the Illusion of
Power, Nueva York, 1980. Anoushiravan Ehteshami, After Khomeini. The
Iranian Second Republic, Nueva York, 1995. Roberto Marin Guzman, El
Derrumbe del Vigjo Orden en Iran. Ensayo histérico sobre la caida de la
Dinastia Pahlavi (1925-1979), San José, 1989. Marin Guzmén, El Funda-
mentalismo Islamico en el Medio Oriente Contemporaneo, pp.55-108. Ro-
berto Marin Guzman, “Irdn Contemporaneo. De la Monarquia a la Repu-
blica. Andlisis de las luchas socidles y de la aternativa religiosa shi‘ita
frente a secularismo”, de préxima publicacion.

Para mas informacién al respecto, véanse: Ann Mosely Lesch, Arab Poli-
tics in Palestine, 1917-1939, Ithacay Londres, 1979. Ann Mosely Lesch,
Transition to Palestinian Self-Government: Practical Steps toward |sraeli-
Palestinian Peace, Bloomington, 1992. Ann Mosely Lesch y Mark Tessler,
Israel, Egypt and the Palestinians. From Camp David to Intifada, Bloo-
mington, 1989. Mark Tessler, A History of the Israeli-Palestinian Conflict,
Bloomington, 2001. Amira Haas, Drinking the Sea at Gaza. Days and
Nights in a Land under Sege, Nueva York, 2000. Raja Shehadeh, Occu-
pier’s Law. Israel and the West Bank, Washington, D.C., 1988. Roberto
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Marin Guzman, La Ocupacion Militar Israeli de Cigordaniay Gaza. Dela
Guerra de los Seis Dias a la Declaracion de Principios. (1967-1993). En-
sayo de Historia Contemporanea, San José, 2002.

Véanse: Robert Fisk, Pity the Nation, Lebanon at War, Londres, 1990. Ma-
rin Guzman, La Guerra Civil en € Libano, passim, en especia pp.229-408.
Michael Hudson, Arab Politics. The Search for Legitimacy, New Haven,
1977. Michael Hudson, “The Lebanese crisis: the limits of consociational
democracy”, en Journal of Palestine Sudies, Vol. V, Nos. 3-4, 1976,
pp.104-122. Michael Hudson, “The Palestinian factor in the Lebanese Ci-
vil War”, en Middle East Journal, Vol. XXXII, 1978, pp.261-278. Fuad
Ajami, The Vanished Imam, Ithaca, 1986. Richard A. Norton, Amal and the
Shi‘a. Struggle for the Soul of Lebanon, Austin, 1987. Richard A. Norton,
“(In)Security Zones in South Lebanon”, en Journal of Palestine Studies,
Vol. XXIl1I, No. 1, 1993, pp.61-79.

Para mayores detalles al respecto véanse: Boutros Labaki, ” L ebanese Emi-
gration During the War (1975-1989)”, en Albert Hourani y Nadim Sheha-
di, The Lebanese in the World. A Century of Emigration, Londres, 1992,
pp.605-626. Marin Guzman, La Emigracién Libanesa en los siglos XIX y
XX, passim. Roberto Marin Guzman, “Las causas de la emigracion libane-
sa(siglo XIX y principios del XX). Un estudio de historia econémicay so-
cia”, en Estudios de Asia y Africa, Vol. XXXI, No. 3, 1996, pp.557-606.
Véanse: Zidane Zéraoui, Iran-Iraq. Guerra, Politica y Sociedad, México,
1982. Zidane Zéraoui, Sria-Irak: El Ba'th en €l poder, México, 1986. Ro-
berto Marin Guzman, “La Revolucion Islamica de Iran y su Conflicto con
Irag”, en Crénica, No. 2, 1983, pp.47-52.

Sobre los Taliban de Afghanistan y su situacién interna e internacional, se
recomiendan las siguientes obras: Ahmed Rashid, Los Taliban. El Islam, €l
petréleo y el nuevo “ Gran Juego” en Asia Central, Barcelona, 2001, pas-
sim. Gilles Kepel, La Yihad. Expansion y Declive del Islamismo, Barcelo-
na, 2000, passim. Roberto Blancarte, Afganistan, la revolucion islamica
frente al mundo occidental, México, 2001, passim. Noam Chomsky;, et. al.
Afganistan: Guerra, terrorismo y seguridad internacional en el siglo XXI,
México, 2002, passim. Roberto Marin Guzman, “Una tetral ogia contempo-
ranea: Bodansky, Osama Bin Laden, el terrorismo internacional y el funda-
mentalismo islamico”, de proxima publicacion en Estudios de Asia y Afri-
ca (El Colegio de México).

El estudio del Qur'any de la tradicion sunnita es esencia para entender
cualquier aspecto de la sociedad y de la cultura islamicas. Para varias re-
glas sobre lafamilia, € matrimonio, la posicion de lamujer en la sociedad,
los hijos y otros asuntos acerca de la familia nuclear y aspectos basicos de
la sociedad musulmana, véase en el Qur’ an, principalmente la sura nime-
roll (al-Bagara) y lasura nimero IV (al-Nisa'). Para explicaciones de ca-
récter general véase: Seyyed Hossein Nasr, Ideals and Realities of I1slam,
Londres, 1966, pp.93-120. Véase también mas informacion acerca de los
hadith en: Goldziher, Muslim Studies, Vol. 1, passim, en especia pp.17-
251. Marin Guzman, El Islam: Ideologia e historia, pp.100-103 y p.183.
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Para mayores detalles véase también: Roberto Marin Guzman, “La Familia
en el Idam: Su doctrinay evolucion en la sociedad musulmana’, en Estu-
dios de Asiay Africa, Vol. XXXI, No. 1 (99), 1996, pp.111-140.

Para més detalles acerca de esto véase: J. Lecerf, “"A’ila’, en Encyclopae-
dia of Islam, Leiden, 1960, Vol. |, pp.305-306. V éase también: Nasr, Ideals
and Realities of Islam, pp.110-111. Jean Lecerf, “Note sur la famille dans
le monde arabe et islamique”, en Arabica. Revue d’ études arabes, tomo 11,
fasc. 1, 1956, pp.31-60. Al-Shaykh Nadim Mallah, Huquqg al-Mar a al-
Muslima, "Amman, 1928, passim, en particular pp.8-15. Al-Hajj Mohamed
Ullah, The Muslim Law of Marriage, Nueva Delhi, 1986, pp.i-xvii. Tam-
bién: Marin Guzman, “La Familiaen el Islam”, passim, pp.111-140.
Véase un claro examen de estos asuntos en: Reuben Levy, The Social
Structure of Islam, Cambridge, 1957, pp.91-95. Consultese también: Ro-
bertson Smith, Kinship and Marriage in Early Arabia, Cambridge, 1885,
passim, en especial pp.100 y ss., p.142 y pp.279 y ss. Ibn i-Magbool,
Matrimonial Law of Islam, Lahore, s. f. e., passim, en particular pp. 12-
14.

J. Schacht, “Nikah”, en Encyclopaedia of Islam, Leiden, 1993, Val. VIII,
pp.26-29, en especia p.27. Ibn i-Magbool, Matrimonial Law, pp.13-14.
Mallah, Huquq al-Mar’ a al-Muslima, pp.19-22. Véanse también: "Ali Ha-
sab Allah, Al-Zawagj fi al-Shari‘a al-Islamiyya, s. I. e., 1971, pp.155-181.
Muhammad Sallam Madkur, Al-lslam wa al-Usra wa al-Mujtama’, El Cai-
ro, 1968, pp.86-87. Ullah, Muslim Law, pp.28-32. "Abd a-Ghani “Abbud,
Al-Usra al-Muslima wa al-Usra al-Mu'asira, El Cairo, 1979, pp.74-100.
Hasab Allah, Al-Zawaj fi al-Sharia al-1slamiyya, pp.166-168.

Para mas informacion véase: Schacht, “Nikah”, p.26-27. También: Arié,
Espafia Musulmana, p.271. Madkur, Al-lslam wa al-Usra wa al-Mujtama’,
pp.55-89.

Véanse: "Ali Ibn Ahmad Ibn Sa'id 1bn Hazm, Kitab Naqt al-"Arus fi Tawa-
rikh al-Khulafa' bi al-Andalus, edicién de C. F. Seybold, en Revista del
Centro de Estudios Histéricos de Granada, nim. 3, 1911, pp.160-180; nu-
mero 4, 1911, pp.237-248 (reimpresion: Valencia, 1974), pp.160-161 de la
edicion valenciana.También: Marin-Guzman, “Ethnic Groups and Social
Classes in Muslim Spain”, pp.35-66, en especia pp.51y ss. Joaquin Vall-
vé, “Sobre demografiay sociedad en a-Andalus (siglos VIII- X1)”, en Al-
Andalus, Vol. XLII, 1977, pp.323-340, en particular p.327.

Alexander Russell, The Natural History of Aleppo, Londres, 1794, Vol. I,
p.289, citado por Abraham Marcus, The Middle East on the Eve of Moder-
nity. Aleppo in the Eighteenth Century, Nueva York, 1989, pp.202-203.
Véase también: Mallah, Huquq al-Mar’ a al-Muslima, pp.19-22.

Las opiniones del cuarto califa Rashidun, y sus explicaciones de que las
mujeres padecen tres grandes deficiencias: lafe, lainteligenciay la heren-
cia, se encuentran en Nahj al-Balagha, Elmhurst, s. f. e., p.47. Paramas de-
talles véase también: 1bn i-Magbool, Matrimonial Law, pp.34-39.

Véase Unni Wikan, Life Among the Poor in Cairo, Nueva York, 1980, p.99.
Wikan, Life Among the Poor in Cairo, passim, en particular pp.96-98.
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Para mas detalles acerca de esto véanse: Levy, Social Structure of Islam,
p.135. Madkur, Al-lslam wa al-Usra wa al-Mujtama’, pp.81 y ss.

Arié, Espafia Musulmana, p.272.

Citado por Abdelwahab Bouhdiba, La sexualité en Islam, Paris, 1986,
p.109. Para més detalles acerca de las ideas sobre € hombre y la mujer
complementandose uno a otro véase: Nasr, Ideals and Realities of Islam,
p.112.

Muhammad “Abdul Rauf, The Islamic View of Women and the Family,
NuevaYork, 1977, pp.31-38. V éase también: Muhammad Ibn al-Sharif, Al-
Islam wa al-Haya al-Jinsiyya, Beirut, 1983, passim.

Véase: Muhammad Ibn Isma’il Abu "Abd Allah a-Ju'fi al-Bukhari, Al-Sa-
hih, El Cairo, 1312 de la Hijra, Vol. VI, p.166 y Vol. VII, p.170. Roberto
Marin Guzmén, “La literatura arabe como fuente para la historia social. El
caso del Kitab al-Bukhala’ de al-Jahiz”, en Estudios de Asia y Africa, Vol.
XXVIII, No. 1, 1993, pp.32-83, en particular p.64. Bouhdiba, Sexualité en
Islam, pp.46-48.

Jahiz, Kitab al-Bukhala’, pp.103-104. Véanse también: Marin Guzman,
“Laliteratura arabe’, pp.64-65. Marin Guzman, Kitab al-Bukhala” [El Li-
bro de los Avaros] de al-Jahiz. Fuente para la Historia Social del Islam
Medieval, passim.

Marin Guzman, “La literatura arabe’, pp.64-65.

Roberto Marin Guzmén, “Marginados y discriminados en el 1slam medie-
val”, de préxima publicacién, passim. Marin-Guzman, “Ethnic Groups and
Social Classes’, p.55.

Estos asuntos estan claramente representados en la literatura, por ejemplo
en el Kitab al-Bukhala’ de al-Jahiz. Véanse: Marin Guzman, “Laliteratu-
ra érabe’, pp.66-76. Marin Guzman, Kitab al-Bukhala” [El Libro de los
Avaros] de al-Jahiz. Fuente para la Historia Social del 1slam Medieval,
passim.

Véase: Wikan, Life Among the Poor in Cairo, pp.96-122, donde la auto-
ratambién examina a partir de su trabajo de campo las limitaciones delos
pobres de El Cairo y su impacto en las relaciones sociales, principal men-
teen lafamilia. Véase asimismo: Ralph S. Hattox, Coffee and Coffeehou-
ses: The Origins of a Social Beverage in the Medieval Near East, Seattle,
1985, passim.

Bouhdiba, Sexualité en Islam, passim.

Arié, Espafia Musulmana, p.272.

Para més detalles acerca de estas costumbres y los tratados de hisba, por
ejemplo €l escrito por Muhammad Ibn “Abdun en Sevilla, véase: John Al-
den Williams, Themes of Islamic Civilization, Berkeley, Los Angeles, Lon-
dres, 1971, p.157.

Arié, Espafia Musulmana, p.272. Se pueden encontrar mas detalles en la
descripcion de estos asuntos en el tratado de hisba de Muhammad 1bn "Ab-
dun de Sevilla, citado por Williams, Themes of Islamic Civilization, p.158.
Mallah, Huguq al-Mar’a al-Muslima, pp.26-35. Véase también: Madkur,
Al-lslam wa al-Usra wa al-Mujtama’, pp.74-76.
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XXV, 3, 26, 32; XXX, 20. Véase también el andlisis especifico de casos en
el rito malikita del slam sunnita en: Muhammad Tabiu, “Unlawful Marria-
ges and their Effect in Islamic Law of the Maliki School”, en Islamic Stu-
dies, Vol. XXXI, No. 3, 1992, pp.319-337, en especia pp.334-335. Conslil-
tese asimismo: Mallah, Huquq al-Mar’a al-Muslima, pp. 23-26. Hasab
Allah, Al-Zawaj fi al-Shari“a al-Islamiyya, passim, en particular pp.17-22.
Hasab Allah, Al-Zawaj fi al-Shari'a al-Islamiyya, p. 211. También véase:
Madkur, Al-lslam wa al-Usra wa al-Mujtama’, pp.14-15. "Abbud, Al-Usra
al-Muslima, pp.87-95.

El papaAdriano | (772-795) envié una carta a los obispos de la Peninsula
Ibérica en la que les recordaba |a prohibicién para |os cristianos de casarse
con gente de otras religiones, o0 sea los que no habian sido bautizados. La
carta es importante como prueba de la situacion existente y probablemente
también del creciente interés entre los dirigentes religiosos cristianos de los
peligros para los catdlicos s persistia dicha situacion. Para més informa-
cién acerca de estos sucesos, |os cual es pueden considerarse como sintoméa-
ticos de la cada vez més extendida mezclareligiosa, véase: ThomasArnold,
The Preaching of Islam. A History of the Propagation of the Islamic Faith,
Nueva York, 1974, p.136. V éase también: Simonet, Historia de los Moza-
rabes de Espafia, passim. Con numerosos € emplos Simonet explicala na-
turaleza de estos matrimonios mixtosy €l papel de algunos de sus hijos, asi
como su participacion en el movimiento religioso de los Martires de Cor-
doba. Sobre esto Ultimo véase: Marin-Guzman, “ Ethnic Groups and Social
Classes’, p.56. Lévi-Provencal, Espafia musulmana (711-1031), pp.153-
156. Edward P. Colbert, The Martyrs of Cérdoba (850-859): A Study of the
Sources, Washington, D. C., 1962, passim. Kenneth Wolf, Christian
Martyrs in Muslim Spain, Cambridge, 1980, passim. Jessica A. Coope,
“Religious and Cultural Conversion to Islam in Ninth-Century Umayyad
Cordoba’, en Journal of World History, Vol. 1V, No. 1, 1993, pp.47-68. Ja-
nina M. Safran, “ldentity and Differentiation in Ninth-Century al-Anda-
lus’, en Speculum. A Journal of Medieval Sudies, Vol. LXXVI, No. 3,
2001, pp.573-598.

Levy, Social Structure of Islam, p. 138.

Hasab Allah, Al-Zawaj fi al-Shari a al-1slamiyya, p.50.

Mas informacion en: Hasab Allah, Al-Zawaj fi al-Shari‘a al-Islamiyya,
pp.50-68, en especia pp.50-55.

Wikan, Life Among the Poor in Cairo, passim, en particular pp.110-115.
Para més detalles sobre las diferentes practicas anti-conceptivas, que van
desde el uso de ciertas hierbas y plantas, hasta tapones y otros productos
naturales y artificiales, asi como la practica comun del coitus interruptus,
véase: B. F. Musallam, Sex and Society in Islam, Cambridge, 1983, passim,
en particular pp.30-33 y pp.61-68.

Para méas detalles acerca de estas cuestiones véase: Musallam, Sex and So-
ciety inIslam, passim, en particular pp.105-121y acercadelaoposicién alas
précticas anti-conceptivas en € Iam medieval, principalmente promovida
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por Ibn Hazm, véase: pp.18-19. También: Marin Guzmén, “La Familia en
el Islam”, passim.

Véase: J. Schacht, “Nikah”, pp.26-29. También: Mallah, Huquqg al Mar’a
al-Muslima, passim.

En un hadith, €l Profeta dijo que no eralicito derramar sangre de los musul-
manes excepto en tres casos. e del asesino, el del adllteroy € del apéstata.
Para més detalles véase: Williams, Themes of Iamic Civilization, p.10.
Véase: Qur’an, sura XXIV, 1-5.

Véase: Musallam, Sex and Society in Islam, passim, en especial pp.89-95.
Para mas informacion véase: “Ali Ibn Ahmad Ibn Sa’id Ibn Hazm, Tawq al-
Hamama. El collar de la paloma, traduccién al espafiol por Emilio Garcia
Gbémez, Madrid, 1952, pp.291-292. V éase también: Marin Guzman, “Mar-
ginados y discriminados en el Islam medieval”, de préxima publicacion.
Bouhdiba, La sexualité en Islam, passim. Consliltese también €l articulo:
“Liwat”, en Encyclopaedia of Islam, Leiden, 1983, Vol. V, pp.776-779.
Véase: Leopoldo Torres Balbas, “Extension y demografia de las ciudades
Hispanomusulmanas’, en Sudia Islamica, Vol. I11, 1955, pp.35-59, en par-
ticular pp.52-53. Joaquin Vallvé, La division territorial de la Espafia mu-
sulmana, Madrid, 1986, pp.173-174. Arié, Espafia Musulmana, pp.206-
208.

Levy, Social Structure of 1slam, p.136. Para algunos casos en particular,
principamente del rito malikita, véase: Tabiu, “Unlawful Marriages’,
pp.333-334. Para més informacion acerca del papel de las mujeres como
madres y sus actividades respecto de sus hijos véase: Mallah, Huquq al-
Mar’a al-Muslima, pp.89-111.

Para mas detalles acerca de estas cuestiones y las dificiles ramificacio-
nes legales que provocan, véase el detallado estudio: Levy, Social
Structure of Islam, pp.136 y ss. Las consecuencias de estas cuestiones
en la perspectiva malikita se examinan en: Tabiu, “Unlawful Marria-
ges’, pp.331-333.

Para mas detalles acerca de estos ahadith véase: Abu Husayn Ibn al-Hajjaj
Muslim, Sahih, Estambul, 1331 de laHijra, Vol. 1V, p.211, citado por Levy,
Social Sructure of IsSlam, p.137.

Para més informacion acerca de los origenes, desarrollo e importancia del
ijtihad en el Islam véanse: Hamilton Gibb, Mahometismo, México, 1966,
passim, en especia €l capitulo sobre la Shari*a. Claude Cahen, El Islam,
Madrid, 1972, passim, en particular pp.68-76. Hitti, El Islam, modo de vi-
da, passim, especialmente pp.77-94. Grunebaum, Medieval 1slam, pp.144-
146. Algunas explicaciones recientes de estas cuestiones entre |os eruditos
musulmanes se pueden consultar en: “Abd a-Rahman “Azzam, The Eternal
Message of Muhammad, Londres, 1979, passim, particularmente pp.119-
120. Véanse también: Marin Guzman, El Islam: Ideologia e Historia, pas-
sim, especialmente pp.101 y ss. Roberto Marin Guzman, “Algunas notas
sobre €l origen, expansion y desarrollo del I1slam”, en Tiempo Actual, Vol.
VIII, No. 32, 1984, pp.71-79. Roberto Marin Guzman, Introduccién a los
Estudios Islamicos, San José, 1983, passim.
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Paramas informacion acercade |l as diferentes interpretaciones de laley, los
asuntos sobre la custodia de los hijos, su manutencion y €l papel de los pa-
dres divorciados véase: Levy, Social Sructure of Islam, pp.138-141.
Hadith citado por Ibn Hazm en su Tawq al-Hamama, p.275.

Véase por giemplo: Nasr, Ideals and Realities of Iam, passm. Marcus, The
Middle East, pp.196-199. Wikan, Life Among the Poor in Cairo, passim.
"Abdul Rauf, The Islamic View of Women, pp.71-100. También véase: “"Abd
al-Nasir Tawfiq "Attar, Ahkam al-Usra, s. l. e, s. f. e, pp.300 y ss.

Para mas detalles véase también: J. Schacht “Talaq”, en Encyclopaedia of
Islam, 1933, Vol. 1V, pp.636-640, en especial p.636. Ibn i-Magbool, Matri-
monial Law, pp.17-32. Mallah, Huquq al-Mar’a al-Muslima, pp.47-89.
Madkur, Al-lslam wa al-Usra wa al-Mujtama’, pp.90-136. Muhammad
Tulba Zayid, Diwan al-Talag, El Cairo, 1980, passim. Ahmad Muhammad
Shakir, Nizamal-Talaq fi al-Islam, El Cairo, 1389 delaHijra, passim. "Abd
al-"Aziz Muhammad “Azzam, Al-Talaq fi al-Shari'a al-Islamiyya, Bayna
al-Nazariya wa al-Tatbiqg, El Cairo, 1978, passim. "Attar, Ahkam al-Usra,
passim, en particular pp.205-212. “Abbud, Al-Usra al-Muslima, passim, es-
pecialmente pp.149 y ss.

Hadith citado por J. Schacht, “Talaq”, p.637. Véase también Ibn i-Mag-
bool, Matrimonial Law, pp.57-59. Mallah, Huquq al-Mar’a al-Muslima,
pp-47-54. Madkur, Al-lslamwa al-Usra wa al-Mujtama’, pp.103-108. Sha-
kir, Nizam al-Talaq fi al-Islam, pp.30-31.

El Qur'an en e sura ll, 231 también sefidla que el hombre tiene derecho a
recibir de nuevo ala esposa que hubiera rechazado en cualquier momento
antes que expirela ‘idda, pero solo si no hubieselaintencion de hacerle da-
fio, es decir, forzarlaa pagar su libertad. Paramas informacion sobre el “id-
day el debate legal véase: Mallah, Huqug al-Mar’ a al-Muslima, pp.83-88.
También: Madkur, Al-lIsamwa al-Usra wa al-Mujtama’, pp.97-98y p.134.
"Azzam, Al-Talaq fi al-Shari a al-Islamiyya, pp.228-229. "Abbud, Al-Usra
al-Muslima, pp.144-149. Para mayores detalles véase también: Marin Guz-
man, “La Familiaen el Islam”, passim.

Madkur, Al-Islam wa al-Usra wa al-Mujtama’, pp.116-119.
Laausenciadel esposo, en general, ha sido una de las razones mas i mpor-
tantes para que la esposa pueda exigir el divorcio, en todos los territorios
del Islam a través de los siglos. Uno de tantos ejemplos fue el caso del
movimiento mahdista en Sudan, encabezado por Muhammad Ahmad al-
Mahdi (1881-1885, cuyo Estado mahdista lo continud su califa “Abdalla-
hi hasta 1898). Para mayores detalles al respecto véase: Roberto Marin
Guzmén, El Islam: Religion y Politica. Interpretacion mesianica del Mo-
vimiento mahdista sudanés, San José, 1986, pp.130-132. V éase también:
Roberto Marin Guzman, “La Escatologia musulmana: andlisis del Mah-
dismo”, en Cuadernos de Historia, No. 44, San José, 1982, passim. Ro-
berto Marin-Guzman, “Mahdyzm-Muzulmanski Mesjanizm”, en Collec-
tanea Theologica, LIX, fasc. 4, 1989, pp.137-144. Peter Holt, The Mah-
dist Sate in the Sudan. 1881-1898, Oxford, 1958, passim, en particular
pp.103y ss.
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Para méas informacion acerca del rito malikita en la Espafia musulmana y
de la exclusion de los demas madhahib de la Peninsula Ibérica véase: Ma
rin-Guzman “Ethnic Groups and Socia Classes’, p.54. También: Muham-
mad Khalid Masud, “A History of Islamic Law in Spain”, en Islamic Stu-
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to wahhabita véanse: Wilfred Cantwell Smith, Isamin Modern History, Prin-
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genera “limal-Fara’id, o seala ciencia de las partes a recibir obligatoria-
mente. Véase: Levy, Social Structure of Islam, pp.145-146.

Abu Hamid a-Ghazali, lhya’ "Ulum al-Din, “The Duties of a Muslim to a
Muslim”, en Williams, Themes of Islamic Civilization, pp.26-27.
Paramayores detalles sobre |a Espafia musulmana véase: Arié, Espafia Mu-
sulmana, p.275. En cuanto al caso del movimiento mahdista en Sudany los
preceptos establecidos por e Mahdi Muhammad Ahmad, en particular su
prohibicion de los lamentos ruidosos de las mujeres durante los funerales,
véase: Marin Guzman, El Islam: Religion y Palitica, p.131.

Véase: Ghazali, lhya’ "Ulum al-Din, en Williams, Themes of Islamic Civi-
lization, p.26.

Para més detalles véase: Arié, Espafia Musulmana, p.227. Véase también:
Marin Guzmén, “La Familiaen €l Islam”, passim.

Véase: Al-Malik a-Mawid Abu al-Fida', Mukhtasar min Ta'rikh al-Bashr,
manuscrito no. 1641 en la Real Biblioteca de El Escorial, p.123. También:
Al-Hafiz Jda a-Din al-Suyuti, Ta'rikh al-Khulafa’', Beirut, s. f. e., pp.207-
209. Roberto Marin-Guzman, “Socia and Ethnic Tensions in a-Andalus.
The cases of Ishbiliyah (Sevilla) 276/889-302/914 and Ilbirah (Elvira)
276/889-284/897. The role of "Umar Ibn Hafsun”, en Isamic Sudies, Vol.
XXXII, No. 3, 1993, pp.279-318, especiad mente p.311. Marin-Guzman, Po-
pular Dimensions of the “Abbasid Revolution, passim, en especial pp.28-29.
Para mas detalles véanse: 1bn “Idhari a-Marrakushi, Al-Bayan al-Mughrib fi
Akhbar al-Andalus wa al-Maghrib, editado por Reinhardt Dozy y G. S. Colin
y E. Lévi-Provencdl, Beirut, s. f. e, Vol. 11, p.119. Abu Marwan lbn Hayyan,
Kitab al-Muqtabis fi Akhbar Rijal al-Andalus, editado por Melchor Antufia
Martinez, Paris, 1937, Vol. |11, pp.2-3. Joaquin Valvé, “De nuevo sobre Bo-
bastro”, en Al-Andalus, Vol. XXX, fasc. 1, 1965, pp.139-174. V éase también:
Roberto Marin Guzman, “Rebellions and Palitical Fragmentation of a-Anda-
lus: a study of therevalt of "Umar Ibn Hafsun in the period of the amir “Abd
Allah (888-912)", en Idamic Sudies, Vol. XXXIII, No. 4, 1994, pp.419-473.
Roberto Marin Guzmén, “Larebelion muladi en a-Andalusy losiniciosdela
sublevacion de "Umar Ibn Hafsun en las épocas de Muhammad | y a-Mund-
hir (880-888)", en Estudios de Asia y Africa, Vol. XXXIII, No. 2, (106),
1998, pp.233-284.
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Marin Guzman, El Islam: |deologia e Historia, pp.200-202. Véase tam-
bién: Marin Guzman, “Razény Revelacion en el Islam”, pp.133-150. Ro-
berto Marin-Guzman, “Sufizm - Mistycyzm Islamu”, en Collectanea
Theologica, Vol. LX, fasc. 1, 1990, pp.113-118. Consultese también:
Reynold A. Nicholson, Studies in Islamic Mysticism, Cambridge, 1978,
passim, especialmente pp.77-142. Reynold A. Nicholson, Los Misticos
del Islam, México, 1975, pp.100 y ss. Para més detalles sobre Rumi, su
tariga sufi y su veneracién como santo en Konya, véase: Hitti, Islam, Mo-
do de Vida, pp.110-117.

Arié, Espafia Musulmana, p.276.

Véase: Arié, Espaiia Musulmana, p.276. Para algunos detalles sobre €l tra-
tamiento socia de los leprosos en el 1slam medieval véase: Roberto Marin
Guzméan, “Un cuento sufi en Las Mil y Una Noches: la historia de Abu al-
Hasan con Abu Ya'far el leproso. Andlisis del contexto social y religioso
del Islam medieva”, de proxima publicacion en Miscelanea de Estudios
Arabes y Hebraicos, Universidad de Granada, Espafia, 2002.

Para mas informacién acerca de la derrota de los Omeyas a manos de los
"Abbésidas, y €l establecimiento de la segunda dinastia del Islam y en par-
ticular la exhumacion de |os restos de los califas Omeyas, véanse: Marin-
Guzmén, Popular Dimensions of the “Abbasid Revolution, pp.100-101. Sa-
batino Moscati, “La masacre des Umayyades dans I’ histoire et dans les
fragments poétiques’, en Archiv Orientalni, Vol. XVIII, No. 4, 1950,
pp.88-115. G. R. Hawting, The First Dynasty of Islam, Londres 'y Sydney,
1986, passim. Para una vision genera de la Revolucién "Abbésida véase:
M. A. Shaban, The "Abbasid Revolution, Cambridge, 1970, passim.

Para mas informacién acerca de esto véanse: Roberto Marin-Guzman, “ The
Revolt of "Umar Ibn Hafsun in al-Andalus: A Challenge to the Structure of
the State (880-928)", tesis doctoral, Departamento de Historia, The Univer-
sity of Texas at Austin, Austin, 1994, inédito. También: Marin-Guzméan,
“Social and Ethnic Tensions in a-Andalus’, pp.279-318. Roberto Marin-
Guzmén, “The Causes of the Revolt of "Umar Ibn Hafsun in al-Andalus
(880-928): A Study in Medieval Islamic Socia History”, en Arabica. Re-
vue d’études arabes, Vol. XLII, 1995, pp.180-221.

Existe una vasta bibliografia sobre las reformas legal es en | os paises mu-
sulmanes en el siglo XX. Véanse: J. N. D. Anderson, Law Reformin the
Muslim World, Londres, 1976. J. N. D. Anderson, Islamic Law in Africa,
Londres, 1954. N. J. Coulson, A History of Islamic Law, Edinburgh,
1964. Y. Linant de Bellefonds, Traité de droit musulman comparé, Paris
y La Haya, 1965. J. Schacht, An Introduction to Islamic Law, Londres,
1966. J. J. Nasir, The Status of Women under |slamic Law, Londres, 1990.
Muhammad Abu Zahra, Al-Ahwal al-Shakhsiyya, El Cairo, 1957. Mu-
hammad Mustafa Shalabi, Ahkam al-Usra fi al-Islam. Dirasa Mugarina
Bayna Figh al-Madhahib al-Sunniyya wa al-Madhhab al-Ja'fari wa al-
Qanun, Beirut, 1973. Shahla Haeri, Law of Desire. Temporary Marriage
in Shi'i Iran, Syracuse, 1989. Para un panorama general de estos cambios
en la sociedad isldmica contemporanea, véase: John Esposito, Islam and
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Development. Religion and Sociopolitical Change, Syracuse, 1980, pas-
sim. También: Marin Guzmén, “LaFamiliaen el Islam”, passim, en espe-
cial pp.135-140.

Para més informacidn acerca de todo esto véanse: A. Layish y R. Shaham,
“Nikah in the Modern Islamic World. The Arab, Persian and Turkish Lands
of the Middle East”, en Encyclopaedia of 1slam, Leiden, 1993, Val. VIII,
pp.29-32.

Véase: Levy, Social Sructure of Islam, p.101. Para més informacién acer-
cadel cadigo civil suizo en Turquia véanse también: Marin Guzman, El Is-
lam: Ideologia e Historia, passim. Manuel Ruiz Figueroa, El Islam Res-
ponde, México, 1974, passim.

Para més detalles véase: Layish y Shaham, “Nikah in the Modern Islamic
World”, p.30. También: Marin Guzman, “La Familiaen el Islam”, passim,
en especial pp.135-140.

Véase Layish y Shaham, “Nikah in the Modern Islamic World”, p.31.
Para més detalles véase: Layish y Shaham, “Nikah in the Modern Islamic
World”, p.31.

Para més informacion acerca de esto véase: Madkur, Al-Isam wa al-Usra
wa al-Mujtama’, pp.81-83. También: Marin Guzman, “LaFamiliaen el Is-
lam”, passim, en especia pp.135-140.
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| Medio Oriente es un término desarrollade por el colenialismeo
== britinico, que designa a una vasta regién de Asia Occidental y
que con frecuencia, debido a la imprecisién en las dimensiones
de lo que ¢ término abarea, incluye también a Egipte y al Sudan, y
en Asia, Afganistan y Pakistan. La region del Medio Oriente ha sido
una de las mas importantes en la historia de la humanidad, por haber
side donde surgieron las primeras civilizaciones que se desarrollaren
entre los rios Tigris y Eufrates, pero también en Egipto, en Siria y en
Palestina. El Medio Oriente fue asimismeo cuna de las tres grandes
religiones reveladas. Es una zona de grandes contrastes y dicotomias
permanentes, come la existencia de dos grandes grupos civilizaderes
en la Antigliedad: los semitas y los indoeuropeos. También se han dade
¥ se siguen viviendo las dicotomias entre sedentarios y némadas, entre
poblacién rural y poblacién urbana, ¥ muchos otros planteamientos
duales como las divisiones en confederaciones de tribus drabes: los
Mudar y las Qahtan que caracterizaron la vida de Arabia antes del islam
¥ que no obstante su conversion a esta religion, manwwvieron vivas sus
actividades, odios y rivalidades mutuas. Otra gran dicotomia es la exis-
tencia de ricos y pobres.
El islam asimismeo se manifestd con gran cantidad de dualismes, tante
en algunos de sus planteamientos de la religion, la weologia, asi coma
en la vida diaria, cuando dividié en dos las clases o estamentos sociales:
al-khassa (la élite) y al-'amma (el pueble camdn). En la historia social
y politica contemporianea siguen vigentes muchas de estas divisiones
duales, también tribales, que han caracterizade la historia, la politica y la
sociedad de los habitantes del Medie Oriente en el sigle XX, ademas de
la penetracion de muchas ideas y pricticas europeas come el concepto
de patria, el nacionalismo, el republicanismeo, todo lo que ha generado
tensiones entre la modernidad y la tradicion, entre aferrarse con fuerza
al pasade, o avanzar hacia los cambios contemporaneos, entre volver
hacia los fundamentos del islam (come los fundamentalistas, también
llamades integristas) o ser partidarios de la medernidad, le cual significa
en alguna medida aceptar los cambios que trae la globalizacién. La fami-
lia en el islam se ubica dentre de todo este contexto histérico y culwural.
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