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Introduccién

Carla Victoria Jara Murillo

I. Origen y motivaciones de la obra

La idea de hacer el Diccionario de Mitologia Bribri
surge de la investigacién acerca de la narrativa tra-
dicional bribri que inicidramos a partir del afio 1995.
Las primeras inquietudes o motivaciones que sirvieron
de base para el proyecto fueron:

1. Aparte de Sibd, el dios y eje central de la mitologia
bribri, ;cuales son los personajes clave que construyen
ese mundo mitolégico?

2. ;Cual es la relacion entre estos personajes, cual es la
funcién de cada uno; por ejemplo: cuales colaboran con
Sibd y cuales actiian en su contra?

3. En los materiales publicados abundan nombres que
parecen designar al mismo personaje: ;cuales de estos
nombres se refieren al mismo ser?

Estos planteamientos nos convencieron de que era
indispensable contar con un diccionario que orientara al
investigador y a los bribris mismos en ese profuso mun-
do, tan densamente poblado de seres y de eventos signi-
ficativos para la cultura.



El primer paso entonces fue la inscripcion del pro-
yecto “Preparacidon de una base de datos para la elabo-
racién de un Diccionario de Mitologia Bribri” (No. 021-
95-300), auspiciado por la Vicerrectoria de Investiga-
cién de la Universidad de Costa Rica y realizado de
agosto de 1995 a diciembre de 1997. En este proyecto
trabajaron conmigo Ali Garcia Segura, coautor de la
obra, como investigador asociado y asesor en cultura
bribri, y Carlos Sanchez Avendafio, como asistente de
recopilacion y redaccion. Durante esta primera etapa se
logré construir una base de datos con cerca de 2000 re-
gistros. Se recopild la informacién sobre la base de 26
fuentes, cuyo detalle se aprecia en el apartado IV. Du-
rante los siguientes 18 meses trabajé en la redaccién del
diccionario en el marco de un proyecto mas amplio:
“Preparacion y redaccion del Diccionario de Mitologia
Indigena Costarricense” (No. 021-98-276), auspiciado
por la misma institucion.

II. Aproximacién al mundo mitolégico bribri

Los bribris constituyen el méas numeroso de los
grupos indigenas que atin subsisten en el actual territo-
rio costarricense. Sus principales poblaciones estan ubi-
cadas en Talamanca, cantén de la Provincia de Limén
que se encuentra en el limite sureste, en la frontera con
Panama. Existen también algunas comunidades bribris
en el sur del pais: en el cantén de Buenos Aires, Provin-
cia de Puntarenas. Sin embargo, ciertamente es en la



region talamanquefia donde se encuentran los grupos
que mas conservan su modo de vida y sus tradiciones.
La lengua bribri es hablada en ambas regiones y en total
tiene aproximadamente 10000 hablantes. Al bribri se le
reconocen tres dialectos: dos en Talamanca, denomina-
dos segun el nombre de dos poblaciones: Amubre (que
se encuentra entre los rios Urén y Lari) y Coroma (en-
tre los rios Lari y Coén); y el de la zona sur, llamado
dialecto de Salitre. Las fuentes utilizadas en este diccio-
nario contienen tradiciones orales recogidas en ambas
regiones; pero en su gran mayoria corresponden a la zo-
na de Talamanca.

Para abordar el tema de la mitologia bribri, parti-
mos de un concepto fundamental: el suwo’. En general
llamamos suwo’ al conjunto de historias que transmiten
los hechos del mundo mitoldgico bribri. La palabra
suwo’ tiene varias realizaciones fonéticas segun el di-
alecto: siwo’, suwa’, siwa’. El concepto tiene una
compleja esfera semantica, ya que puede significar his-
toria, alma y viento.

En un sentido mas abstracto, el suwo’ comprende
un cuerpo de conocimiento que define la forma en que
los bribris interpretan la realidad. En la visién tradicio-
nal, las historias que lo conforman son hechos reales,
constituyen la historia del pueblo bribri, pues historia,
cuento, mito, filosofia, son una sola dimension unifica-
da. Uno de los rasgos sobresalientes de este cuerpo de
conocimientos es el simbolismo mediante el cual el
mundo de Sibd, es decir el mundo que se narra en las
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historias, representa el sistema de creencias bribri. El
suwo’ es apenas vestigial en la actualidad, lo cual se
comprueba en el hecho de que la gran mayoria de las
historias recogidas en las fuentes carecen de las porcio-
nes cantadas y recitadas, partes fundamentales del anti-
guo discurso del suwo’ (Jara, Carla Victoria. 1995. Text
and Context of the Suwo’: Bribri Oral Tradition. Lou-
isiana State University, PhD dissertation).

El suwo’ expresa dos mundos discursivos: el mun-
do de Sibd es la representacion de los hechos en un
mundo abstracto y sobrenatural; su funcién es aportar la
“causa creativa” del otro mundo: el mundo concreto y
real de los bribris. Ambos mundos discursivos se yuxta-
ponen en una relacién de causa y efecto, lo cual refleja
un sistema de creencias causalista en el cual todo lo que
existe en el mundo tiene su causa en el mundo de Sibd.
Asi como se plantea en la filosofia racionalista, la causa
se convierte en el efecto, y esto es claramente lo que se
refleja en el suwo’ mediante la yuxtaposicién de estos
dos mundos discursivos. Por esto el suwo’ no solo con-
tiene la narrativa referida al mundo de Sibd sino tam-
bién los cédigos de comportamiento para la vida en ge-
neral, que se derivan y explican por medio de lo que
hizo Sibd antes de crear la semilla de maiz origen de los
indigenas: cdmo vivid, como organizé el mundo en que
vivimos.

Estos dos mundos discursivos, que identificaremos
de ahora en adelante como el mundo mitolégico y el
mundo actual, se encuentran en una relacién que hemos
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llamado “especular inversa”. Esta relacion se estudia en
mayor o menor grado en las principales investigaciones
sobre el mundo cultural bribri:

La antropologa costarricense Maria Eugenia Bo-

zzoli (1976. El nacimiento y la muerte entre los bribris.
San José: Editorial de la Universidad de Costa Rica)
habla de ecuaciones o correspondencias en relacion con
los conceptos de nacimiento y muerte, por ejemplo entre
ditsd ‘semilla’, dicha’ ‘huesos’ y sula’ ‘origen o prin-
cipio’:
Estos tres conceptos tienen que ver con origen e identi-
dad; significan identidad o continuidad, siempre y
cuando se mantengan en la condicion de semilla viable,
es decir cuidada, preservada, guardada. Representan la
union de arriba y abajo. (...) De esta union se derivan
las equivalencias entre el nacimiento y la muerte. Este
ultimo concepto es el pasaje o regreso al lugar de ori-
gen /sulakaska/. Las equivalencias entre el nacimiento y
la muerte se derivan de la utilizacion de simbolos rela-
tivos a la continuidad societaria, a la inmortalidad so-
cial. (p. 211)

El importante estudio de Marcos Guevara My-
thologie des Indiens Talamanca (Costa Rica) (1986,
Université de Paris-Nanterre, tesis doctoral) presenta
una serie de reveladores ejemplos sobre las relaciones
inversas. En el caso de las enfermedades, sus duefios o
representantes mitoldgicos y los seres humanos ven las
cosas de manera opuesta: lo que para las enfermedades
es camino, para los humanos es rio; los caserios de los
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humanos son aguas estancadas para las enfermedades,
para los humanos las aguas estancadas son las casas de
las enfermedades (p. 161).

La obra La casa cosmica talamanqueria y sus sim-

bolismos de Alfredo Gonzalez y Fernando Gonzalez
(1989, San José: Editorial de la Universidad de Costa
Rica) trata a profundidad el tema de la relacion inversa
en lo que concierne al espacio:
...en la idea ancestral (...), el universo es como una gran
casa conica cuya cubierta o techo es el cielo mismo y
las estrellas son las puntas de los bejucos que lo ama-
rran. De igual manera esta gran casa tiene su prolon-
gacion (imaginaria) subterrdnea e invertida, donde
existen otros mundos y habitan otros seres. En la parte
final o “punta” cerca del nadir se halla el mundo de
Sula’, segun algunas versiones”. (p. 145, 147)

Vemos que los dos mundos discursivos que antes
mencionamos como partes integrales del suwo’ se co-
rresponden con grandes espacios o planos: el mundo
mitologico se ubica en el plano subterrineo y el mundo
actual se ubica en el plano de la superficie. Gonzalez y
Gonzalez resumen del siguiente modo las referencias a
este espacio subterraneo en donde ocurre el mundo mi-
toldgico:

...el inframundo de Sula’ o mejor dicho ese gran cono
invertido subterrdneo [es] el lugar primigenio de la
creacion por excelencia. Por eso contiene las esencias y
los origenes de todo cuanto existe sobre la tierra. Re-
cordemos que antes de que Sibo construyera esta gran
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casa para los indigenas, reinaba la oscuridad y la su-
perficie era roca pura. El universo estaria en ese mo-
mento formado por el cono o casa invertida. En su
parte superior Sibé crea la tierra, el mar, el sol, la luna,
la lluvia, el viento y las semillas de maiz de las que na-
cerian los seres humanos. Asi esta casa del supramundo
habria seguido en alguna medida el modelo de la
primera, donde residia Sula’, los seres y las creaciones
anteriores a la semilla humana. (p. 159)

Esta relacion especular inversa se manifiesta tam-
bién en el plano temporal y en el plano que hemos 1la-
mado ontolégico. En el plano temporal, existen el tiem-
po de la oscuridad y el tiempo de la luz, correspondien-
tes, como vimos arriba, al mundo mitolégico y al mun-
do actual, respectivamente. Ambos mundos estan pre-
sentes, el de la oscuridad no ha dejado de existir al
crearse la luz, sino que sigue vivo en la tradicién y en
el sistema de creencias. Uno es reflejo del otro, solo que
el de la oscuridad o mundo mitoldgico es invisible, co-
mo se vera mas adelante. Esta relacion se estudia con
cierto detalle en la introduccidn de la obra Ko Keéska. El
lugar del tiempo (Carla Victoria Jara y Ali Garcia Se-
gura, 1997, San José: Editorial de la Universidad de
Costa Rica / Comisién Costarricense de Cooperacidon
con la UNESCO). En la visién tradicional, el tiempo
mitolégico y el tiempo actual coexisten del mismo mo-
do que sus respectivos planos espaciales. Esta imbrica-
cién de tiempo y espacio es perfectamente natural en la
concepcidn del mundo bribri, lo cual se manifiesta en el
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hecho de que una misma palabra ka (o ké, segin el
dialecto), significa a la vez tiempo y lugar.

Desde el punto de vista ontoldgico, los seres del
mundo en el que estamos tienen un ser correspondiente
en el otro mundo. Todos los seres mitolégicos existen
en el mundo de Sibd y proyectan una imagen de si
mismos en el mundo actual. En esta relacién encon-
tramos de nuevo una organizacion de tipo imagen inver-
tida, segun la cual lo que es pequefio en este mundo es
grande en el otro y viceversa. Esta es una relacién que
se manifiesta repetidamente en las definiciones recogi-
das en el diccionario. Asi por ejemplo, la definicién de
Aksula, el rey del comején, nos dice:

Aksula

Representante del comején. (...) Personaje que cava un
tunel entre los mundos para que Séitami y Sibd se es-
capen al lugar de las hormigas. Al comején en este
mundo lo vemos pequefio, pero en el otro mundo es un
ser gigantesco. ISY-77.

(Nétese, en relacion con la coexistencia de los mundos
en el plano temporal, la actualidad del otro mundo o
mundo mitolégico en el uso del presente: “en el otro
mundo es un ser gigantesco”.)

En la definicion de la yuca (mandioca), vemos un
ejemplo de como los seres mitoldgicos ven las cosas en
relacion a como las ven los seres humanos:
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Yuca (Manihot sculenta). Uléké, el duefio de los peces,
ve a estos animales como yucas. VINC3-88. En la mito-
logia bribri, los duefios de las cosas ven sus pertenen-
cias como cosas opuestas a como las vemos los huma-
nos. Por ejemplo, lo que para los humanos es agua, para
los seres mitologicos es tierra y viceversa. Esto es, para
los humanos los peces estan en el agua y la yuca estd en
la tierra; para Uléké los peces son como yuca pues estan

metidos en lo que para él es la tierra (y para nosotros es
agua). AGS.

Maés arriba vimos un ejemplo (Guevara, op. cit.)
sobre como ven las cosas los duefios de las enfermeda-
des (daweéwak). En el Diccionario encontraremos que
para las enfermedades los humanos son una bebida, un
pajaro, una planta o un animal comestible, dependiendo
de la enfermedad particular que aqueja al enfermo. Tua-
lia, el duefio de la gripe, ve a los humanos como peces y
por eso cuando alguien tiene gripe se dice que Tualia
esta comiendo pescado. La enfermedad del reumatismo
se presenta en el mundo actual como una ardilla, y
cuando alguien padece de esta enfermedad se dice que
la ardilla estd comiendo cacao (el cacao representa la
sangre de los bribris).

Los seres mitolégicos individuales tiene su manera
de ver a los seres humanos. Por e¢jemplo, el poderoso
diablo Bukuli ve a los humanos como aves y por €so
les dispara con su cerbatana. Para los diablos Kébala,
los seres humanos son como cerdos. Pero este prisma
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segun el cual las cosas y los seres son vistos de distintas
formas segin quien los vea, no solo se manifiesta en la
relacién entre seres mitologicos y seres humanos actua-
les, sino también entre los seres mitoldgicos mismos.
Asi por ejemplo, Kikilma, el dios del trueno, ve a los
diablos como aves comestibles y por ello los diablos le
temen. Duwalok, el rey o duefio de los animales, ve a
estos como plantas, por ejemplo a los monos los ve co-
mo aguacates. Tami, los duefios o espiritus de las mon-
tafias, ven a las dantas (tapires) como sus vacas y a los
sainos como sus puercos.

Esta estrategia segtn el cual las cosas o los seres
son vistos de una manera en el mundo mitologico y de
ofra en el mundo actual, es analizada por Gonzilez y
Gonzalez (op. cit.) como un sistema de cédigos parale-
los, cuya funcidn es evitar la furia de las fuerzas de la
naturaleza. “Recordemos que nombrar es “evocar”, y
como todo lo que existe en la naturaleza tiene vida, es-
piritu o tiene dueflo, es peligroso nombrar (designar con
su verdadero nombre) un demonio, un animal o vegetal
si se va a utilizar.” (p.15)

El siguiente extracto de la obra Vias de Extincion,
Vias de Supervivencia (Palmer, Paula, Juana Sanchez y
Gloria Mayorga. 1992. San José: Editorial de la Univer-
sidad de Costa Rica) muestra la visién bribri sobre la
coexistencia de los mundos mitoldgico y actual:

En nuestra historia figuran muchos seres inmorta-
les que son como parientes de Sibo. Ellos también

andaban aqui en la tierra y los primeros indios los
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veian. Ya no se ven pero todavia existen. (...) El
indigena que conoce su historia sabe que muchas cosas
que vemos aqui son como reflejos de otro plano de la
realidad, y ese otro plano de la realidad es invisible
para nosotros. Por ejemplo, las culebras venenosas son
las flechas de Shulakama; la danta es la prima hermana
de Sibb"; el viento es Sé’rké', duerio de los animales; el
mar es Mulurtami, una mujer que Dios [Sibc')\'] convirtio
en mar; el arco iris es Tkabé‘kb'l, una culebra que se
comia a la gente en los tiempos antiguos; las piedras
de los chamanes son sia’, la hermana de Sibo. A estas
manifestaciones de Dios les tenemos mucho respeto, y a
veces temor, porque sabemos que significan algo mds
alla de lo visible. (...) todo lo que existe en la tierra
tiene su origen en seres inmortales y son el reflejo de
ellos. (p. 35)

Lo que muestran estas correspondencias, equiva-
lencias o relaciones especulares en los planos espacial,
temporal y ontoldgico es que la vision de mundo bribri
esta constituida por una interpretaciéon armonica de la
naturaleza en todas sus facetas: tiempo, espacio y ser.

Transmision del suwo’

Los relatos se han transmitido de generacién en ge-
neracion desde tiempos inmemoriales y constituyen la
historia viva de la cultura. La tradicién oral es una pra-
xis que incluye no solo el acto de narrar o cantar, sino
también la capacidad del narrador de revivir la historia
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Ab¢bulu

Rey del pollo. Diablo del grupo de los Sorbulu, al cual
Sibd practicé mal agiiero (wayok) por medio de un po-
llo que Ab&bulu poseia. Un dia Sibé lo visitd y le pidid
que cocinara el pollo para que lo comieran juntos. Abé-
bulu aceptd y una vez que el pollo estuvo listo, se lo en-
tregd a Sibd para que lo repartiera; pero en vez de esto,
Sibd lo soplé cuatro veces y el pollo salié6 volando
mientras cantaba: “koteruuu”. Abébulu se asusté muchi-
simo, pues comprendié que con este mal agiiero Sibd le
presagiaba la muerte. ITHB-206.KKLT-30-1.TOIC7-26-
7. Rey del perro; uno de los Sorbulu. Ve a los seres
humanos como animales. ISY-80. Personaje que, en un
descuido de los ayudantes de Sibd, se robé la canasta de
semilla de maiz (ditsd) origen de los indigenas y se la
tragd. Como Sibd sabia lo que habia ocurrido, al tiempo
fue a buscar su canasta a casa de Abébulu y, mientras
conversaba con ¢€l, vio una planta de cacao cargada de
frutas maduras. Sibd le dijo que preparara chocolate,
porque en tres dias €l regresaria para beberlo juntos.
Asi lo hizo, pero cuando le ofrecieron el primer guacal,
en lugar de beberlo lo sopld tres veces y ordend que se



lo pasaran a Abebulu. Apenas este se lo tomd, su estd-
mago hizo un fuerte ruido y revent6, momento en que
salié la canasta y fue recogida por los ayudantes de
Sibd. SCTB-48-50. Ver Yabulu.

Adbekd

Duefio de las enfermedades. Las flechas de este perso-
naje son culebras vivas con las que mata a sus victimas.
Vive debajo de donde nace el sol y es considerado el
principio de las plagas. DCMB-58,109. Titulo en habla

ritual referido a los duefios de las enfermedades (dawé-
wak). AGS.

Aékékol
Sefior; titulo de gran dignidad. AGS.

Aidksula

Portento, sefial de mal agiiero (wayok). Tiene el aspecto
de un mono partido verticalmente, con una tinica pata y
media cabeza. De sus pulmones brota un horripilante
espumarajo. Proviene de una de las extremidades de
Sorkula, a quien Sibd lanzé en piezas por los aires cas-
tigando asi todas sus maldades. Aidksula fue confinado
a vivir en las copas de los arboles, desde donde se escu-
chan sus horribles alaridos por las noches. TOIC3-33.
Ver Oloksula.

Ai’
Sainillo (Dieffenbachia seguine). Planta cuyas hojas se
suavizan sobre el fuego y se utilizan para “soplar” a los



pacientes durante las curaciones. VINC2-168. El perso-
naje mitolégico (ver akékﬁl) que fue esta planta estuvo
presente cuando nacieron las enfermedades y por ello
conoce su origen. VINC3-97. Ver awa y dawéwak.

Aiuwak
Nombre de un clan. TOICS-7.

Ak Olékipu
4k ‘piedra’. Lugar en donde Olkipu se comia a la gen-
te y donde vive actualmente. VINC3-76. Ver pa.

Akékil

Miximo representante, ser que representa lo maximo
para alguien. Titulo que acompafia el nombre de perso-
najes mitolégicos, en particular los que representan
animales o plantas. Estos con frecuencia se denominan
con el nombre comin del animal o la planta seguido de
este titulo. Los maximos representantes de plantas y
animales constituyen uno de los grupos de seres del
mundo de Sibd, junto con ditsé ‘semilla origen de los
humanos, clanes’, yamipa ‘parientes y amigos’, iyi
‘cosas’ y bé ‘diablos’. Ver Introduccién.

Akngmg

ak ‘piedra’, nama, de namu ‘felino’. Nombre genérico
de diablo. TOIC5-32. VINC2-168. Espiritu maligno.
Otro nombre de Itsa’. VINC3-73. Persigue a los caza-
dores y a veces es identificado con Dinamu, el felino de



agua. NMEB-183. Es definitivamente malo y tiene po-
deres sobrenaturales para asustar. DCMB-23,110. Una
vez vio a un cazador matando un perico ligero (sina) y
lo quiso imitar. El cazador se enojé muchisimo, lo aga-
16 y le metio un mecate por la boca que le salié por el
ano, y luego lo tir6 en un guindo. Cuando Aknama pidi6
auxilio, otros diablos lo ayudaron y €l se puso a perse-
guir al cazador. El cazador tir6 el perico ligero, entrd a
una casa donde habia maiz blanco y maiz negro y se
escondid en el maiz blanco, que es el que respresenta el
origen de los indigenas. Cada vez que Aknama pregun-
taba si ahi estaba el cazador, el maiz blanco aseguraba
que no, mientras que el negro decia que si. En la mafia-
na, cuando cantd el gallo, los diablos se marcharon y el
cazador pudo regresar a su casa. VINC3-90. Ancestros
de animales que poseian cualidades humanas incluyen-
do el lenguaje. Participaron como obreros en la cons-
truccién de la gran casa cosmica (el mundo), pensando
que la casa podria serles de utilidad ser. CCTS-129,163.

Aksula

ak ‘piedra’, sula’ ‘origen o principio’. Representante
(ver akékﬁl) del comején. Ayudo a Sibd y a su madre
(Siitami, Sékama) a escapar de Sorbulu, construyendo
el camino subterraneo que los llevé a Diratuaa Lora-
tuaa, un lugar arriba donde estaba la casa de las hormi-
gas; alli Sibd vivié hasta que fue hombre. ITHB-108.
KKLT-25-26. Cuando S¢kama pidié ayuda para prote-
ger de Sorbulu a su hijo Sibd, Aksula hizo un camino y



los 1levé a un lugar donde habia muchas hormigas; ellas
escondieron a Sibd hasta que este cumplio los 25 afios.
TOIC7-9.TOIC7-25-7.TOIC6-19. Personaje que cava un
tunel entre los mundos para que Séitami y Sibd se esca-
pen al lugar de las hormigas. Al comején en este mundo
lo vemos pequefio, pero en el otro mundo es un ser gi-
gantesco. ISY-77.

Aktértowak
Clan que se asocia al tigre. NMEB-47. TOICS5-7.

Ala
Trueno, en bribri comtn. Su nombre mitoldgico es Ki-
kilma.

Alabulu

Gigante, ayudante de Sibﬁkgmg, quien lo envié a Bue-
nos Aires (en el Pacifico Sur) para que limpiara el lugar
y €l camino. /THB-83.Gigante que hizo las sabanas. De-
1rib6 todos los arboles para hacer Buenos Aires, sabana
en donde vivia y adonde no le gustaba que llegara gente.
Una vez Béknama fue a visitarlo y, con su enorme pe-
s0, le destruy6 varios asientos. Alabulu se enojé muchi-
simo y encadené a Béknama, pero, como este era mas
poderoso, la cadena se revent. Entonces lo encerrd en
una bodega de piedra, pero Béknama se escapd cuando
oscurecié. Alabulu, creyendo que Béknama se vengaria
de €l por haberlo encerrado, huyé de Buenos Aires y se
fue a vivir por donde entra el sol, y por eso la gente ya
no se enferma al pasar de San José Cabécar a Buenos



Aires. Aldbulu fue convocado por Sibd para cortar el
arbol mar (ver Duluitami), del que surgieron los anima-
les marinos. TOIC7-13-4,33. KKLT-55-56. Enfermedad
de las llagas o granos. Su origen se remonta a Yabulu,
pues cuando este mir6 los arboles que Sib3 estaba cre-
ando, se contagiaron de la enfermedad; las manchas que
tienen los arboles son las cicatrices de los granos. Los
cuatro personajes que andaban con Yabulu también tie-
nen la marca de la enfermedad: la guatusa tiene el pie
sin vello, la cotorra roja y el tepezcuintle tienen una ci-
catriz en el cachete, y el gallo tiene la cresta como la
tiene. TOIC7-23-4.

Alabulu Kiribulu
Nombre con rima de Alabulu. /THB-83.

Alabuluwak

Clan que puede comer carne de danta, ya que fue uno de
los clanes que Sibd le ofreci6 en matrimonio a Namai-
tami, si ella lo acompaiiaba a la fiesta de inauguracion
del mundo. TOIC7-135.

Alakilirma
Uno de los diablos de los pozos; tiene el aspecto de un
nifio peloncito. TOIC7-21.

Alamgk
Buho en el cual se convirtid uno de los ojos de Itsa’.
VINC3-86.



Alar

alar plural (irregular) de ala ‘nifio’. Espiritus asi lla-
mados por su parecido con los nifios. Son pequefios y
tienen el cabello amarillo. Son custodiados por Tami,
quien no permite que se escapen. Si llegaran a escapar-
se, se comerian a toda la gente en un momento. Se ali-
mentan de la sangre de las personas, porque les parece
que es chocolate. VINC3-92. Duendes que viven en
Bédi. Se llevan a los perros, los pollos y hasta a los ni-

flos pequefios, si los encuentran solos. VEVS-32.

Alarbulu

alar plural (irregular) de ala ‘nifio’, bulu’ ‘jefe, rey’.
Seres pequefios que viven debajo de la tierra. Se rela-
cionan con Alabulu. Ayudaron a crear el mar. Son con-
siderados los duefios de los monos, las guatusas y otros
animales pequefios. VINC2-168. Se identifican con los
duendes que bailan y cantan a los arboles. Tienen la
particularidad de que les sale fuego por la boca y pier-
den a los nifios con su canto. Viven en el monte y solo
obedecen la voz del médico (aw4). VINC3-91. Duendes
autorizados por Sibd para ir a cantar a cualquier cerro o
montafia; cuando vefan a una persona, podian llevarsela
para que los acompafiara a cantar. Caminaban cantin-
dole a cada arbol y dejaban, al hacerlo, los palos total-
mente lisos. Perdian a los nifios. VINC3-72. Hombres
que limpiaban las tierras por encargo de Sibd. Vivian
en Sotki (Buenos Aires). BSS-14. TOIC6-21.



Alari
Quebrada que queda en el camino a Buenos Aires y cu-

yo nombre fue puesto por Boknama cuando baj6é a
tomar agua en ella. TOIC7-13.

Alauwak
ala ‘trueno’, 0 ‘casa, -wak ‘duefios, gente’. Duefios de

la casa del trueno, clan de una regién entre Alto Lari y
Alto Urén. NMEB-44.

Alawe

ala ‘nifio’, -wé forma enfética de 0 ‘casa’. Casa del ni-
fio. Construccién provisional en el bosque, adonde se
retira la mujer préxima al parto, de acuerdo con las an-
tiguas costumbres bribris y cabécares. CCTS-163.

Alawd
Piedras redondas utilizadas por Tald para matar a los
diablos. TOICS5-32.

Alayibiwak
Clan primo de la danta. TOIC7-18.

Alayuli
Demonio. Personaje que tiene solo un pie, una mano y
un ojo. Vive en los pozos. TOIC7-20.

Al
Yuca (Manihot sculenta). Uléjké, el duefio de los peces,

ve a estos animales como yucas. VINC3-88. En la mito-
logia bribri, los duefios de las cosas ven sus pertenen-



cias como cosas opuestas a como las vemos los huma-
nos. Por ejemplo, lo que para los humanos es agua, para
los seres mitolégicos es tierra, y viceversa. Esto es, para
los humanos los peces estan en el agua y la yuca est en
la tierra; para Ul&jké los peces son como yuca pues es-
tan metidos en lo que para €l es la tierra (y que para no-
sotros es agua). AGS.

Alim
Conjunto de enfermedades que incluye reumatismo, ar-
tritis, calambres, problemas mentales y mala sombra; en

su tratamiento se utiliza el manojo de plantas (tsirik).
VEVS-62.

Al
Zopilote (Catharistes atrata). VINC3-87. Ver 816.

Aldliwak
Clan que en los tiempos antiguos tenia prohibido comer
danta (ver Namaitami). Fue uno de los primeros clanes

en heredar el conocimiento para hacer trampas. TOIC7-
15, 33.

Amu

amu ‘pita, cabuya (Furceaea cabuya)’. Representante
(ver akékﬁl) de la cabuya. Duefio de las trampas, por lo
que, para hacer trampas, hay que pedirle ayuda.Vive
detras de donde nace el sol. Es también otro nombre de
Waikala, el duefio de las dantas. TOIC7-33. Padre de



Iriria, la nifia tierra. Para protegerla del murciélago
(dakaur), se transformé en un hilo blanco muy delgado,
se tendié a la entrada del lugar donde ella dormia y se
puso a mecerse en el aire. Cuando el murciélago paséd
volando, el hilo lo corté en dos, pero no lo maté. VEVS-
38.En la historia de Ogalasi se denomina nai’ shkaba’

‘arcoiris de la danta’, AGS.

Amukirwak
Clan duefio del pital o cabuyal. NMEB-47.

Anuk

Mujer que vive castigada por Sibé en las copas de arbo-
les de ceibdn, guacima y espavel. Duerme por las tardes,
porque ella esta cocinando y batiendo el chilate de maiz.
Una vez un hombre se le acerco para pedirle atol. Ella le
llevo el atol y se sent6 junto a él. El hombre le dijo que
se lo tomaria en la mafiana, pero le habia dado miedo y
por eso lo bot6. Aniik se dio cuenta, le llevé otro poco y
le exigié que se lo tomara, pero él lo volvié a botar. En-
tonces la mujer se enfureci6 y lo toc6 en el pene. El pa-
s0 toda la noche enfermo y al cuarto dia tenia el cuerpo
muy hinchado. El pene fue creciéndole y él orinaba mu-
chisimo, por lo que se hizo una poza muy grande.El pe-
ne se le hizo como una culebra. Cuando llegaron los fa-

miliares, encontraron a la serpiente en la poza y el hom-
bre habia muerto. VINC3-74-5. Ver Tkabériwak.
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Atol

Taltuza (Macrogeomys cherrer).Uno de los representan-
tes (akékiil) de los médicos peligrosos (kokama). AGS.
1SY-84 Médico (awa) que, por medio de cantos y ha-
ciendo todo lo posible, intent6 curar a Diwd Akékol, el
sol, pero no lo logrd y este murié. SCTB-45. Crisalida.
Gusano que estaba en el capullo. Sibd se hizo el enfer-
mo y lo mandé a llamar para que lo curara. T3l era un
médico malo y querfa eliminar al dios, pues pensaba
que de todos modos ya estaba enfermo. Esto no le servia
a Sibd, por eso prefirié llamar a Duwalk para que le
diera respuesta sobre su enfermedad fingida. VINC3-98.

Awa

Médico, especialista en medicina indigena. CCTS-104,
163.VINC2-168. Los médicos son los grandes deposita-
rios del conocimiento, los grandes sabios. El médico
cura mediante cantos especiales que Sibd dejé para tal
efecto. Existe un canto para cada enfermedad. Debe co-
nocer muy bien cémo actua el duefio de cada enferme-
dad para poder enviarla a su lugar, debajo de donde na-
ce el sol. Mediante el canto, el médico se comunica con
los ayudantes de Sibd para que lo ayuden a desterrar la
enfermedad. Dependiendo de la gravedad de la enfer-
medad, el canto puede durar dos, cuatro u ocho noches;
lo mas frecuente es un canto de cuatro noches. El canto
del awa se simboliza como un ave que viaja al mas alla
para conversar con el espiritu de la enfermedad. El mé-
dico solo canta de noche, en un lenguaje especial, a ve-
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ces llamado habla ritual o “canto”. Este es el lenguaje
del tiempo de la oscuridad, antes de que Sibd creara la
tierra y la iluminara. Ademas del canto, los médicos uti-
lizan plantas para curar, las cuales actiian como ayudan-
tes en el proceso, al igual que las piedras curativas sa-
gradas (sia’), pieles de animales y otros elementos. Un
objeto importante es la balsa, que consiste en un palo de
madera de balsa (uli) en donde el médico dibuja la en-
fermedad y a los seres que intervienen en la curacién.
También dibuja a Sibd y a Sula’, el artesano. La balsa
se hace en casos de enfermedad grave. ISY-17,21,66,77.
El aprendiz de awa debe iniciar sus estudios desde nifio
y termina a los veinte afios. El joven awa empieza cu-
rando solo a nifios durante un afio; cumplido el afio
puede hacer curaciones a adultos. Todo awa debe hacer-
les una fiesta una vez por afio a las piedras sagradas.
No debe matar ni negarle a nadie sus servicios de médi-
co; no debe ser mezquino. Debe trabajar solamente de
noche y fuera de la casa. Los primeros médicos apren-
dieron la sabiduria directamente de Sibf)', quien les en-
sefié todos los cantos y les entregd las sia’. SCTB-79-83.
SibS estuvo ensefiandoles a los sumos sacerdotes (usé-
kolpa) durante casi toda la noche y empez6 a ensefiarles
a los awapa en la madrugada; cuando sali6 el sol tuvo
que irse y no pudo terminar su ensefianza. Por esta ra-
z6n, los sumos sacerdotes eran mas poderosos que los
médicos. VINC3-88, 98. Sibd fingi6 estar enfermo para
probar a los primeros médicos. Cuatro de ellos creyeron
que él realmente estaba enfermo, por lo que Sibd los
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castigd: a uno lo dejo tirado en la tierra, a otro lo cobijd,
a otro lo colgd de un palo y al cuarto lo metié en una
zanja. Un quinto médico acertd en adivinar que Sibd no
estaba enfermo, sino que iba a crear el mundo. TOIC6-
23-4. Ver duwalk y dikiswa.

Awak
Montafia donde el manati (ditsi) anduvo cazando.
TOIC7-19. Ver Naitali.

Awapa
awa ‘médico’, -pa ‘plural’.Médicos, especialistas en
medicina indigena.

Awa’

Zorro hediondo (Conepatus semistratus). Primer médi-
co (awa). Personaje (ver akékol) que le consiguid a Si-
bé un cigarro para que con el humo dejara ciego a Yé-
ria, el duefio de las culebras (en otras versiones esta
funcién la cumple Olbatsu, el colibri). De esta manera,
el zorro ayudé a Sibd a buscar proteccidn para la semi-
lla (ditsd) origen de los indigenas, para que esta no fue-
ra facilmente victima de las culebras. También se en-
frenta Tualia, el sefior de la gripe, y lo mata. AGS. Ver
Shulikama.
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