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El origen del lenguaje
y de la diversidad de lenguas



1. Preliminares

A diferencia de los estudios sobre mitos y componentes y motivos miticos
que hasta la fecha hemos elaborado, el que aqui exponemos, referente a mitos
sobre el lenguaje, constituye, hasta donde nuestros conocimientos nos lo per-
miten afirmar, una hasta ahora inédita entre las producciones de los mitélogos
dedicados al &mbito indoamericano.

Conviene aclarar previamente que los textos que al respecto hemos logra-
do recapitular corresponden, a la par de aquellos que exponen contenidos de
suyo etioldgicos como es el caso de los referentes al origen del lenguaje y de la
diversidad de lenguas, a otros mitos que guardan relacién con estos y que nece-
sariamente cabe incluir en este estudio. Entre estos mitos, deben mencionarse
en primer lugar aquellos que aluden a un tiempo primigenio en el cual animales
y, ocasionalmente, vegetales y utensilios podian hablar; en segundo lugar, los
que aluden a las causas del porqué estas entidades perdieron esta propiedad, y,
en tercer lugar, un conjunto de textos cuyos contenidos coinciden significativa-
mente en el tema de la razén por la cual los perros perdieron la capacidad de
hablar con los seres humanos.

En este sentido, tal diversidad temadtica, unida en varios casos a una exigua
cantidad de versiones recopiladas en relacion con determinados temas, explican
la imposibilidad de enmarcar este estudio en los parametros metodolégicos en
los que se asentaban los estudios de los mitos que anteriormente hemos aborda-
do, en los cuales los textos se ordenan en Variantes a la vez que en Subvariantes
y versiones aisladas de acuerdo con las analogias que presentan los contenidos
que en ellos se exponen'.
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En su defecto, y por las razones anotadas, este estudio se limita a una
exposicion de los textos miticos referentes a los aspectos del lenguaje ya
detallados, haciendo referencia en sus desarrollos a los elementos mas re-
levantes y acudiendo en cada caso a su ilustracion con fragmentos de las
versiones recopiladas.

2. Textos miticos sobre el lenguaje

Un aspecto que de manera previa es importante tener en cuenta en las consi-
deraciones de los distintos mitos sobre el lenguaje consiste en el hecho de que,
de acuerdo con la visién etnocentrista que caracteriza a la conciencia mitica
de las culturas indigenas, la totalidad de los elementos presentes en el tiempo
primigenio le corresponden al pueblo que ha generado los mitos en cuestion.
En el plano del lenguaje, tal caracteristica implica por lo general la creencia re-
lativa a que el lenguaje que se concibe como originario es propiamente el de la
cultura que la sustenta, con prescindencia o no de la referencia a otras lenguas
que aparezcan en tales mitos.

2.1. Mitos sobre el origen del lenguaje

Los textos miticos focalizados en este tema, con prescindencia de la diver-
sificacion del lenguaje primario en distintas lenguas, son, al parecer, notoria-
mente escasos. En nuestra recopilacion, solo obtuvimos seis versiones entre
las cuales la que por su profundidad conceptual y trascendencia mitico-reli-
giosa alcanza una notoria relevancia corresponde a un texto mbya, pueblo de
filiacion tupi-guarani, llamado también caingua, cuyo territorio original se
habria ubicado al sureste de Paraguay (Tovar y Larrucea de Tovar 1984:87).
Dicho texto, contenido en el capitulo segundo de la extensa obra Ayvu Rapyta
(‘El fundamento del lenguaje humano’), publicado por Le6n Cadogan (1959),
refiere en noventa y cinco versos como Namandu, el Primero y Verdadero
Padre, antes de que existiera la Tierra y en medio de las tinieblas primigenias,
concibi6 el origen del lenguaje humano a partir de la sabiduria contenida en
su propia divinidad.

Como muestra de tales contenidos, citamos a continuacidn las tres primeras
estrofas del mencionado capitulo de acuerdo a la versién en espaiiol que propor-
ciona el propio Cadogan (Id.:18-20):
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“E| verdadero Padre Namandu, el Primero,

de una porcion de su propia divinidad,

de la sabiduria contenida en su propia divinidad,
y en virtud de su sabiduria creadora

hizo que se engendrasen llamas y tenue
neblina.

1

Habiéndose erguido (asumido la forma
humana),

de la sabiduria contenida en su propia divinidad,
y en virtud de su sabiduria creadora,

concibio el origen del lenguaje humano.

De la sabiduria contenida en su propia
divinidad,

y en virtud de su sabiduria creadora

creo nuestro Padre el fundamento del
lenguaje humano e hizo que formara

parte de su propia divinidad.

Antes de existir la tierra,

en medio de las tinieblas primigenias,

antes de tenerse conocimiento de las cosas,
creo aquello que seria el fundamento

del lenguaje humano (o: el fundamento

del futuro lenguaje humano) e hizo el
verdadero primer Padre Namandu que formara
parte de su propia divinidad.

11l

Habiendo concebido el origen del futuro
lenguaje humano

de la sabiduria contenida en su propia
divinidad,

y en virtud de su sabiduria creadora concibid
el fundamento del amor (al prdjimo)

Antes de existir la tierra,

en medio de las tinieblas primigenias,

antes de tenerse conocimiento de las cosas,
y en virtud de su sabiduria creadora el
origen del amor (al préjimo) lo concibid...”

Siendo este para Cadogén (Id.:23) “el capitulo mas importante de la
religion mbya-guarani”, segin el investigador paraguayo, su fundamento
propiamente lingiiistico reside en la sinonimia de los términos ayvu, ‘lenguaje
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humano’, 7ie’eng, ‘palabra’, y e, ‘decir’, que contienen conjuntamente los
significados de ‘expresar ideas’ y ‘porcion divina del alma’, para aunar en si la
denotacién mitico-religiosa de ‘palabra sagrada’.

En lo que respecta a las cinco versiones restantes, se trata de textos geo-
graficamente bastante dispersos. Dos de estas versiones se han originado en el
Area Amazénica de Sudamérica, tratdndose de una versién sirioné y de otra ya-
barana. Una tercera version procede de Mesoamérica y corresponde a un texto
tzeltal. Finalmente, las dos restantes se han originado en América del Norte,
comprendiendo una versién winnebago, en el Area de los Bosques Centrales, y
una miwok (v.3), en California.

Comenzando por las versiones procedentes de América del Sur, el origen del
lenguaje segun los sirioné —pueblo también de origen tupi-guarani cuyos lti-
mos hablantes habitan en los departamentos de Santa Cruz y Beni, en el oriente
de Bolivia —se encuentra como una nota en el extensa descripcion del aparato fo-
nador de acuerdo con la concepcion siriond, publicada por Balzano (1987:112,
n.28). Dicha concepcidn, de suyo bastante singular, se limita a sefialar

“Hay un animal que es parecido a un raton.

Vive en la pampa. Los antiguos lo mataron y

lo pusieron en la lengua de uno. Asi como

ahora los Abae (blancos) se ponen dientes
postizos. Asi pusieron los antiguos para

que pudiéramos hablar, porque algunas personas
no hablaban por eso le pusieron esa

lengua.”

En lo que corresponde a los yabarana, pueblo de estirpe arahuaca asenta-
do al norte del rio Negro, en el sudeste de Venezuela, se trata de una version
del origen del lenguaje que contiene dos componentes que se reiteran en otros
textos tanto sobre este tema como sobre el del origen de la diversidad de las
lenguas. El primero de estos componentes se refiere al hecho de que el lenguaje
es dado a los hombres por una entidad mitica superior —por lo comtn el creador
o bien un ser cercano a él-. En cuanto al segundo, este consiste en hacer coin-
cidir la creacion del lenguaje con la de otro bien o propiedad que se le entrega a
la humanidad. De este modo, la version recogida por Wilbert (1958/1974:296)
seflala textualmente:

“La madre de Mayowoca quiso conocer a

los hombres, creados por su hijo y de quienes

Su hijo le habia hablado largamente en bien.
Transformose en rana-buey y salio para encontrar
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a los hombres. Poco tiempo después

de su convivencia con ellos, observé que no
podian hablar y que no tenian fuego. Por esto,
escupio6 de su boca el fuego y lo mostro a los
hombres para que vinieran a calentarse a su
lumbre. Y alli; cabe a la lumbre, les ensefid a
entenderse por medio de sonidos articulados
con sus bocas.”

En cuanto a la version procedente de Mesoamérica, cual es la tzeltal, pue-
blo de genealogia maya asentado en el extremo sur de México, ella muestra
asimismo los dos componentes recién sefialados, reemplazdndose con respecto
a la anterior el fuego por el alimento. El texto, recogido por Camara Barbacha-
no y que reproducimos de su cita en Eric S. Thompson (1970/1987:417), es el
siguiente:

“Los primeros hombres no tenian vestidos y no
sabiendo cdmo hacer fuego, sentian frio. No sabian
hablar. El creador ordend a Mam que hiciera

una inundacion. Dios, en una creacion subsiguiente
hizo arboles frutales para que el hombre

se alimentara, y tomd el maiz de las hormigas

que lo sacaban del monte. Cuando el

hombre empezd a comer, empezd a hablar.”

En lo que a su vez a las dos versiones originadas en América del Norte,
una de ellas, correspondiente a un texto de procedencia winnebago —pueblo
sioux del este del Area de los Bosques Centrales— publicado por Feldmann
(1965/1999:80-81), muestra evidentes elementos sincréticos producto a no du-
darlo de la influencia misionera. Segun esta version, cuando el Hacedor de la
Tierra se percata de que las cosas existen con tan solo €l desearlas, el texto acota:

...dijo: “Como las cosas existen al yo desearlas,
entonces haré un ser a mi semejanza”. Cogio
un poco de arcilla y la molded haciendo

un ser a su semejanza. Le dijo a ese ser

que él lo habia creado, pero aquel no le respondid.
El lo observé y vio que no tenia mente o
pensamiento. Entonces, le hizo una mente. De
nuevo le habld, pero el ser no le respondid. Lo
volvié a observar y vio que no tenia lengua.
Entonces, le hizo una lengua. Le hablo otra
vez, pero no obtuvo respuesta. Lo volvid a
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mirar y vio que no tenia alma. Entonces, le

hizo un alma. Le habld de nuevo. El ser

estaba casi por decir algo, pero no pudo hacerse
entender. Entonces, el Hacedor de la Tierra
sopld en su boca y luego le habld, y el otro

le respondid.

Finalmente, en América del Norte, en la versiéon miwok (v.3), pueblo de
genealogia wiwok-costano de la costa central de California, el rol de creador de
los hombres y luego del lenguaje humano lo desempefia Coyote, el “trickster”
tradicional de los pueblos de esta drea. Asi, en el mito recogido y publicado
por de Angulo y Freeland (1928:237), luego de crear a los hombres empleando
para ello toda clase de maderas, Coyote procedié a darles nombres —Venado,
Perro, Arrendajo Azul, etc.—y tras ello los puso a bailar toda la noche, mientras
él cantaba: “Maifiana ustedes hablaran”. Seguidamente, el texto refiere: ...A la
mariana siguiente, todos hablaban al unisono: “;Anoche las pulgas estaban
terribles! jEsas pulgas casi terminaron con nosotros!”. Entonces, hablo el
Viejo Coyote: “Buenos dias”, dijo él, pero la gente siguio hablando solo de las
pulgas... Tras esto, Coyote abandoné el lugar muy enojado, en compaiiia de la
Anciana Rana, el jefe Halcon y toda su gente.

2.2. Mitos sobre el origen de la diversidad de lenguas

Siendo mas numerosos que los mitos focalizados solo en el origen del lengua-
je, los referentes al origen de la diversidad de lenguas incorporan en sus desarro-
llos una variedad de situaciones como causantes de este hecho. Entre tales situa-
ciones cabe citar aquella en que la propia figura del creador del lenguaje prosigue
su obra dandole a cada pueblo su propio idioma; la que atribuye la diferenciacién
de las lenguas a partir de una sola como producto de la dispersién de los pueblos
debida a catastrofes o a razones migratorias; la que hace coincidir este hecho con
la adquisicién de un bien; aquella segtn la cual la diversidad de lenguas se debe a
los distintos animales o aves que fueron los ancestros de los humanos y, al margen
de algunas otras causas ocasionales, a las que incorporan el mito babélico por la
influencia de las ideas catequizadoras difundidas por los misioneros.

Considerando en primer lugar aquellas versiones que contienen en su de-
sarrollo tanto el origen del lenguaje como el de la diversidad de lenguas, cabe
comenzar su descripcion precisamente por los denominados “babélicos”, en ra-
zOn de que incorporan el mito biblico a la tradicion indoamericana en una clara
manifestacion de sincretismo religioso.
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Al respecto, debe sefialarse que este mito lo hemos registrado en dos textos
indoamericanos: uno choctaw, en el Area Sudeste de América del Norte, y el
otro en una versién tukuna, en el Area Amazénica.

En lo pertinente a los choctaw, se trata de un pueblo de origen muskoge
cuyos nativos habitaron primitivamente en las méargenes de los cursos medio e
inferior del rio Mississipi. La mayor parte de ellos fue trasladada entre los afios
1830 y 1836 por el gobierno al estado de Oklahoma, donde hasta la actualidad
viven en la reserva de Tuskahoma. La versién publicada por Mould (2004:66-
67) refiere en sus segmentos principales:

... Aba, el buen espiritu de arriba, cre¢ a los choctaw, quienes hablaban
la lengua choctaw y se entendian unos a otros. Ellos salieron desde
el fondo de la tierra, habiendo sido hechos de arcilla amarilla. Ningun
hombre habia vivido antes.

Cierto dia, emergieron juntos y, mirando hacia lo alto, se preguntaron
qué eran las nubes y el espacio azul que habia arriba. Entonces,
decidieron tratar de alcanzar el cielo y para ello juntaron muchas
rocas y empezaron a levantar un monticulo. Una noche, sin embargo,
el viento sopld desde arriba tan fuerte que las rocas del monticulo
cayeron dispersas. A la mafiana siguiente, ellos comenzaron de
nuevo el trabajo, pero esa noche, mientras dormian, el viento de
nuevo esparcio las rocas. A la mafiana siguiente, nuevamente los
constructores se pusieron a la tarea, pero otra vez, mientras dormian,
los vientos llegaron con tanta fuerza que las rocas fueron lanzadas
con violencia hacia ellos.

Los hombres sobrevivieron, pero al llegar el dia, al salir desde bajo
las rocas y comenzaron a hablar unos con otros, descubrieron,
asombrados y alarmados, que hablaban distintas lenguas y que no se
entendian entre ellos.

Finalmente se separaron. Los choctaw se quedaron en el sitio original
y los demas se esparcieron, unos hacia el norte, otros hacia el este y
otros hacia el oeste, formando varias tribus. Esto explica por qué hay
tantas tribus esparcidas por el mundo en el presente.

En cuanto a los tukuna, un pueblo genealdégicamente independiente que ha-
bita en el este de la Amazonia, en la region fronteriza de Brasil, Colombia y
Peru, se trata de una version recogida por Nimuendaji (1952: 130), cuyo texto
es el siguiente:

...Dovi’ llamoé a todos los hombres para un trabajo en comun,
consistente en apilar tierra para que desde su cumbre uno pudiera
alcanzar el cielo. Para alimentar a toda aquella gente, Dovi’ tenia solo
dos huevos de colibri.



10 Estudios de mitologia comparada indoamericana

La montaria de tierra habia alcanzado ya una enorme altura, cuando un
cierto nye’kaeda se robo los dos huevos y se los comid. De inmediato,
nadie pudo entender la lengua de sus comparieros.

Cuando Dovi’ descubrio el robo y preguntd a gritos quién era el
ladrdn, nadie le entendiod y todos se pusieron a vociferar en diferentes
lenguas. Al mismo tiempo, la montafia de tierra se hundio formando
las distintas montafias que todavia existen. Debido a la falta de
entendimiento, los hombres no pudieron reemprender la tarea y las
tribus se dispersaron en distintas direcciones. Dovi’ se quedd en el
lugar de los tukunas, llegando a ser su jefe.

Al margen de la version choctaw cuyo contenido es culturalmente ajeno al
ambito indoamericano, en América del Norte, cuatro versiones desarrollan el
mito de la diversidad de las lenguas a partir de la dispersion de los hablantes
de un idioma ancestral, hecho motivado por distintas causas. Tales versiones
corresponden, en el Area del Mackenzie, a una kaska, pueblo atabascano del
norte de la Columbia Britdnica, en Canada; en el Area del Plateau a dos ver-
siones procedentes de pueblos de origen salish: una thompson, quienes estan
asentados en la margen occidental del rio Fraser, también en la Columbia Brita-
nica, y una sanpoil, parcialidad de los okanagon que habita en el sur del mismo
territorio, y, finalmente, en el Area Sudeste, a una versién caddo, pueblo de
filiacion independiente cuyos nativos viven en el noroeste del estado de Loui-
siana, en los Estados Unidos.

En lo que corresponde a la version kaska, en ella la diversidad de las len-
guas se explica por la dispersion de la gente tras la gran inundacién que cubrié
la Tierra. El texto, publicado por Teit (1917a: 442-443), es el siguiente:

... hubo una gran inundacion que cubrid la Tierra.

Muchos hicieron balsas y escaparon en ellas. Fuertes vientos llevaron
las embarcaciones para alla y para aca. La gente se separd y algunos
fueron llevados muy lejos. Cuando termind la inundacion, la gente
desembarcd dondequiera que encontro tierra y permanecio luego
en tal lugar. Después de mucho tiempo, cuando en sus viajes se
encontraron con gentes que habian desembacado en otros sitios,
estas hablaban lenguas diferentes y no se entendian con otras. Es por
eso que hay muchas poblaciones diferentes, muchas tribus y muchas
lenguas. Antes de la inundacion, habia solo un centro; todos vivian en
un lugar y hablaban la misma lengua.

En lo que respecta a la version thompson, en ella la diversidad de las len-
guas es debida a la dispersion de los descendientes del Viejo Coyote, el ancestro
de los indigenas y, ademas, a la separacion por las grandes distancias donde el
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mismo los asentd. Los segmentos pertinentes de la version publicada por Teit
(1917b:12-13) son los siguientes:

El Viejo Coyote (llamado también “Tio Coyote”) fue el ancestro de los
indios. El tuvo muchas esposas. De alguna de ellas descienden los
thompson; de otra los okanagon y auin de otra, los shuswap.

. al igual que Coyote, muchos de sus hijos también dejaron
descendientes. Ademds, como Coyote viajo por todo el mundo, él
dejo hijos en muchos lugares. Los salish, los kalispel, los nez percé,
los yakima y todos los del interior estan relacionados con los hijos de
Coyote... Los descendientes de Coyote se dispersaron y ocuparon
muchos lugares que no estaban habitados. En un tiempo, ellos
hablaban la misma lengua. Esta era como la shuswap... En la ultima
época, el Viejo Coyote separo a la gente buena de la gente mala.
El transformd a los malos en coyotes. A los buenos, los asenté en
diferentes lugares separados por grandes distancias. Tiempo después,
cuando la gente se reunia, ellos hablaban lenguas diferentes...

La version sanpoil, que asimismo atribuye la diversidad de lenguas por la
dispersion de un pueblo que hablaba un idioma comiin, plantea el caso al pare-
cer mds original, tal como se aprecia en el texto publicado por Gould (1917:111)
que a continuacidén citamos:

En cierto lugar, durante el invierno, se reunia un gran numero de patos.
Cuando alguien se aproximaba, ellos levantaban el vuelo haciendo un
ruido como de chiflidos. Una mafiana, dos cazadores bajaron hasta el
rio para matar algunos patos. Habiendo cada uno obtenido un pato,
comenzaron a discutir si los chiflidos eran producidos por los picos o
bien por las alas cuando ellos alzaban el vuelo.

Ninguno convencié al otro y la discusion se hizo mas acalorada.
Finalmente, decidieron llevar la disputa al jefe para que aquel la resolviera.
El jefe oyd el asunto, pero como los dos patos estaban muertos, no
podian hacer sonido alguno. Entonces, el jefe convocd a un consejo
para resolver la disputa. La gente llegd para deliberar. Todos hablaban
la misma lengua y tenian solo un jefe... La gente dijo: “Iremos al rio y
escucharemos nosotros”. Entonces, todos bajaron al rio y espantaron a
los patos, los cuales de inmediato volaron sobre sus cabezas. Una parte
de los indios opind que el ruido era hecho por sus picos; la otra parte
opind que era hecho por sus alas. Aunque los patos fueron hechos
volar una vez mas, los dos bandos no se pusieron de acuerdo. La gente
comenzd a refiir violentamente y por tltimo se separd con malos modos.
Durante todo el invierno las diferencias se ahondaron, hasta que en la
primavera la creciente aversion hizo que una parte de los indios se fuera
en busca de nuevos lares. Esta fue la primera division en tribus. Ellos
eligieron un jefe y se dieron otro nombre.
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Habiendo encontrado nuevos objetos y teniendo que darles nombre
introdujeron nuevas palabras en su lengua originaria y asi, después de
muchos arios, las lenguas cambiaron. Cada separacion de una tribu
hizo que hubiese nuevos jefes. Cada migracion produjo diferentes
palabras y significados. De esta manera, las tribus lentamente se
esparcieron y asi se fueron formando los dialectos y también las
nuevas lenguas.

Finalmente, la versiéon caddo (v.l1) atribuye la dispersion de la gente y
con ella la diversidad de lenguas, al hecho de tomar distintas direcciones lue-
go de la emergencia. En un fragmento sobre el origen publicado por Dorsey
(1905/1997:8) se lee:

Cuando [después de emerger] la gente llegd a las montaras, ellos
se detuvieron y empezaron a construir sus primeras casas y aldeas.
Luna [el primer hombre creado en la Tierra y jefe de aquella gente]
subi6 a la cima de la montana y al mirar a su alrededor vio que no
toda la gente habia seguido la misma ruta que él habia hecho y que
muchos se habian dispersado tomando distintas direcciones. Durante
el tiempo en el que la gente habia permanecido junta, todos hablaban
una lengua, la caddo. Sin embargo, después que se dispersaron,
cada grupo hablo una lengua diferente. Por esta razdn, las muchas
tribus hablan en el presente distintas lenguas...

Tras la mostracion de estas cuatro versiones, aquellas procedentes del resto
del continente ofrecen cierta similitud dado que en ellas predominan los desa-
rrollos basados en una situacion referente a la dispersién de un pueblo con la
consiguiente diversificacion de su idioma.

De este modo, de las diez versiones registradas en este &mbito, siete de ellas
presentan tales situaciones, en tanto que las tres restantes muestran desarrollos
vinculados con el chamanismo y lo mégico.

Asi, comenzando por los textos que desarrollan situaciones ligadas con la
dispersién de un pueblo, dos versiones apinayé (v.1 y v.2), pueblo de origen gé
que habita en las riberas del Tocantins, en el Area del Este de Brasil, vinculan
tal situacion la primera con una inundacién producida por el rio Tocantins, y la
segunda con la imposibilidad de una parte de un grupo de guerreros y de mu-
jeres para cruzar dicho rio en una expedicion de caza, cuando un indio corta la
cuerda que empleaban.

De esta manera, segun la primera version (v.1) Mebapame (Sol) y Bruburé
(Luna) crean una aldea a orillas del Tocantins para que en ella vivan sus hijos
—hermosos y bien hechos los de Sol, y feos, negros y defectuosos los de Luna—.
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Cierto dia, Mebapame anuncia que el Tocantins se desbordard, punto donde la
version publicada por Oliviera (1978:74-75) sefiala

...Quienes lo escucharon se asustaron, pero Mebapame los confortd
diciéndoles que la inundacion haria que todos sus hijos, al igual que
los de Bruburé, se esparcieran sobre la Tierra y hablaran diferentes
lenguas. Algunos de los hijos de Mebapame construyeron una balsa
rodeandola de calabazas secas para que flotara mejor... Finalmente,
el rio Tocantins comenzd a subir como nunca lo habia hecho, y se
desbordd cubriendo sus orillas y las planicies. La aldea quedd
completamente inundada y toda la gente se disperso. Muchos de
los hijos de Mebapeme se subieron a la balsa; otros treparon a los
arboles y el resto, junto con los hijos de Bruburé, fueron llevados
rio abajo por la inundacion. Tan pronto como las aguas empezaron
a subir, Mebapame y Bruburé ascendieron al cielo... Cuando las
aguas bajaron y también lo hizo la balsa, aquellos que se habian
salvado en ella formaron una nueva aldea. De ellos descienden los
actuales apinayé. Los hijos de Mebapame que treparon a los arboles
no pudieron bajar y se tranformaron en abejas y termitas. Otros se
esparcieron por la Tierra con los hijos de Bruburé.

Es por esto que hay apinayés en varios lugares y también es por
esto que hay gente negra, gente ciega y lisiados por todo el mundo.
También es por esto que se hablan lenguas diferentes.

En cuanto a la segunda version (v.2), recogida por Nimuendaji (1978:154-
155), la dispersién se inicia cuando un indio corta la cuerda que el grupo de
hombres y mujeres usaban para cruzar el rio. Al respecto, el segmento final del
texto sefiala:

...cuando la mayor parte de la cuerda habia sido ya cogida, a un indio
le parecid que era mucha la gente que estaba llegando a la orilla oeste,
y entonces corto la cuerda. Aquellos que ya estaban en la orilla oeste
tiraban de aquellos que se aferraban a la cuerda en medio del rio. EI
resto quedd en la orilla opuesta con los que habian permanecido alli.
Entonces, los de la orilla oeste de inmediato se cortaron el cabello y
cambiaron su lengua. Desde aquel dia, los dos grupos se veian uno
al otro desde las orillas opuestas del Tocantins. Ellos podian oirse,
pero ya no se entendian. «jHablen bien!”, gritaban los de la orilla este.
“iHablen correctamente!”, gritaban los otros. Y asi siguieron.

Una versién sikuani (v.3), pueblo de origen guahibo que habita en las
llanuras tropicales del este de Colombia, sigue el esquema de la primera
version apinayé (v.1), en cuanto a que la dispersion de la gente fue el
resultado de las distintas direcciones en que flotaron las balsas durante el



14 Estudios de mitologia comparada indoamericana

diluvio, segin se aprecia en el siguiente fragmento de la versidn recogida
por Maltoni (1992:187):

...Las balsas flotaban en los rios, y entonces, finalmente, las aguas
bajaron. La gente no sabia en qué direccion iba. Muchos creemos que
algunos fueron en una direccion y los demas en otras distintas. Aquellos
que hablan otra lengua lo hacen porque el frio los hizo cambiar su idioma.
En los comienzos, todos perteneciamos a la misma familia. Algunos
llegaron a un lugar y otros a sitios diferentes, y sus lenguas cambiaron.
Los que se salvaron de la inundacion se multiplicaron.

Aunque referentes a distintos cataclismos, una version chamacoco (v.1),
pueblo de origen zamuco asentado en el extremo noroeste de Paraguay, y otra
nivaklé, pueblo de genealogia mataco-guaicurd que habita en la regiéon meri-
dional del centro de este mismo pais, coinciden en atribuir la dispersion de la
gente y la consecuente diversificacion de las lenguas a otras situaciones ocurri-
das a los sobrevivientes del diluvio, en el caso de los primeros, o de la caida del
cielo, en cuanto a los segundos. De este modo, en la versién procedente de los
chamacoco (v.1), el diluvio se produce cuando alguien le da muerte al Jefe de
los Armadillos. Sabedor de las consecuencias de este acto, el jefe hace construir
para toda la gente una casa que permanece sumergida durante meses y en la que
todos se mantenian alimentdndose de la carne del armadillo muerto. Cuando
por ultimo las aguas descienden, la version publicada por Cordeu (1987:106-
110) finaliza con el siguiente segmento en el que se aprecia una valoracion
negativa del origen de los chamacocos:

... Entonces, el jefe de la casa les dijo que habia alli mucha gente y
que debian separarse: «Este grupo se quedara aqui; aquel otro se
ira un poco mas alla del rio y seran paraguayos”. Estos, al inciar su
camino, comenzaron ya a hablar espafiol. El continud: “Estos de més
alla seran argentinos. Este hombre se iréa mas lejos y sera brasilefio”.
El envié a la gente a sus respectivos lugares... Después, Amardillo
partio en busca de semillas y él trajo mandioca, maiz, frijoles y
calabazas... Después de que estas fueron repartidas, el jefe dijo: “iAh,
pero también debe haber chamacocos!» Pero ya no quedaba gente
sin ser asignada. Entonces, €l dijo: «Muy bien, jtraigan ese perro!».
Trajeron un perro y le quitaron el collar. El jefe cogid el collar y con él
le limpid el trasero. Luego, lo lanzo lejos y dijo: “Aquellos seran los
chamacocos. Ellos pueden irse a vivir en el bosque entre los ayoreo”...

En lo que corresponde a la version nivaklé, publicada por Siffredi y Costa
(1987: 96-97), dada su relativa brevedad, procedemos a citarla a continuacion:
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Cuando el cielo se desplomd, todos murieron, salvo cinco personas
que estaban bajo el pimentero. Este es un drbol muy duro y resistente
que pudo sostener el cielo.

Durante ocho dias, la gente bajo el arbol no tuvo nada para comery por
eso hubieron de comerse el cuero de sus ropas y sus sandalias.

Los cinco sobrevivientes debian hallar el modo para salir desde debajo del
arbol. Ellos usaron sus hachas, pero el cielo era duro como una roca. Un
joven, atin casto, se esforzo para que pudieran salir. Golped incesantemente
el cielo con su hacha hasta que repentinamente hizo un pequerio hueco a
través del cual se veia una luz. Desde la caida del cielo, ellos habian estado
en total oscuridad. El joven siguid golpeando con su hacha hasta abrir un
forado en el cielo y entonces ellos pudieron salir. Desde entonces, ellos
hablaron diferentes lenguas; ya no hablaron nivakié.

Finalmente, en lo que guarda relacion con el motivo de la dispersion de un
pueblo como causa de la diversidad de lenguas, hemos recopilado dos versiones
en las que tal situacion no se vincula con cataclismos. En el caso de la prime-
ra, ella corresponde a una version bribri (v.1), pueblo de estirpe chibcha que
habita en localidades tanto de la vertiente atldntica como de la del pacifico en
el sur del territorio de Costa Rica y perteneciente, por ende, a la llamada Area
Intermedia. La version, recogida y publicada por Bozzoli de Wille (1977:77)
le atribuye a Dios la dispersion de los pueblos indigenas del sur de Costa Rica
y con ella la de sus respectivas lenguas, aunque les reconoce a estas etnias la
capacidad de aprender otras lenguas, “asi como los castellanos ahora aprenden
inglés”. El segmento de la version pertinente a esta situacion es el siguiente:

“Dios trajo todas las Semillas indigenas a la vez a su sulayém y las
distribuyd por los valles de los rios; al principio todos se entendian.
Después por cada rio Dios los fue distribuyendo y ya entonces no
se entendian, cada una habld su lengua, pero después empezaron
a aprenderlas, asi como los castellanos ahora aprenden inglés, asi
los bribris aprenden cabécar y los de cabécar aprenden bribri y asi
también aprendian lo de nosotros los de Boruca y los de Teribe...”

En cuanto de la segunda version, esta se encuentra en un texto kayapo, pue-
blo g€ diseminado en una amplia zona de los estados de Pard y Mato Grosso, en
el sudoeste de Brasil. Dicho texto, publicado por Banner (1978:227), constituye
la coda que cierra el mito del arbol del maiz, y la cual, dada su brevedad, pro-
cedemos seguidamente a citar:

Los indios dicen que hasta el descubrimiento del maiz, su niimero era
relativamente escaso. Ellos hablaban la misma lengua y vivian en un
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solo grupo. Pero desde que tuvieron el cereal que estaba destinado en
el futuro a ser su principal alimento, ellos aumentaron y se dividieron
en tribus, esparciéndose sobre la faz de la Tierra. Como el maiz no
tiene rival en fertilidad, los indios comenzaron a multiplicarse y varias
lenguas y costumbres nacieron entre las distintas tribus.

Ya en lo que concierne a las tres versiones restantes, las cuales, tal como se
indicd, muestran desarrollos vinculados con el chamanismo y la magia, dos de
ellas, procedentes de la tradicion sikuani (v.1 y 2), asocian tanto el origen del len-
guaje como la posterior diversidad de lenguas a acciones de Kuwei o Furndmina-
li,el creador y a la vez héroe cultural de este pueblo, quien emplea para estos fines
procedimientos que mezclan lo mégico con lo chamdnico, tal como se aprecia en
estas versiones, la primera —que integra en su desarrollo el origen del tabaco—,
publicada por Maltoni (1992:131-132), y la segunda, por Ortiz (1992:172-173):

(v.1): Kuwei destruyd a la humanidad con el diluvio y los lugares
donde la gente habia vivido quedaron vacios. Entonces, Pumenérrua
[su mujer] dijo: “Mira, eres el responsable de la destruccion de esta
gente. Ellos no nos hacian dafio; solo se dafiaban entre si”. Viendo
las casas vacias, Kuwei empezo a pensar. Se cortd un trozo de la
piel de su pie y lo enterrd... A la mafiana siguiente, las casas estaban
llenas de gente. Habia muchas personas, pero ellas no podian hablar;
eran mudas. Entonces, Kawei le dijo a su mujer que le consiguiera
pimienta. El la esparcid en sus bocas y fue asi como sus lenguas
empezaron a vivir. Comenzaron a hablar, pero una sola lengua.

Mas tarde, Kuwei puso esperma en una bandeja y sobre ella puso
un gran gusano de dos cuartas de largo. Cualquiera que se pasara
esta esperma por la boca, o decidiera chupar algo de ella, cambiaba
su lengua y hablaba espafiol. Asi es como se originaron el espanol y
las otras lenguas. Y asi se formaron los dialectos. Y cualquiera que
chupara ese gusano, lanzaba humo por la boca, como si fuera un
gran cigarro. Este fue el inicio de la civilizacion. Nuestros ancestros no
tenian cigarros, porque por entonces no habia tabaco. Asi es como se
cred el tabaco; (v.2): ... Después, Furnaminali penso en otra prueba: él
€ogid un gran cigarro que tenia la forma de un gusano y que se movia,
haciendo que la gente le tuviera miedo. Tan pronto como el cigarro
tocaba los labios de aquellos que no le temian, ellos empezaban a
hablar en espariol, mientras que los otros no aprendieron a hacerlo
y por eso sus lenguas se diferenciaron... Fue asi como a partir de un
unico pueblo, el Creador hizo las diferentes tribus y lenguas.

Por dltimo, en esta seccion y procedente de los tucanos, pueblo de la familia
homoénima asentado en la region del Vaupés, en la zona limitrofe de Colombia
y Brasil, en el Area Amazonica, Briizzi (1994:247) public6 una breve version
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cuyo contenido, al asociar el origen de la diversidad de lenguas a la ingestion
de una bebida narcotizante, determina su inclusion en el &mbito de lo mégico.
El texto de la version es el siguiente:

...Hasta entonces, todos hablaban la misma lengua. Cuando bebieron
caapi por primera vez, cada cual comenzd a hablar una lengua propia.
El utimo en beber fue el jefe de los blancos, y habld portugés.

En lo que respecta a las versiones cuyo desarrollo se focaliza solo en el
origen de la diversidad de las lenguas, cabe sefialar que ellas no presentan dife-
rencias substanciales en relacion con las recién citadas.

Tomando en cuenta esta caracteristica, comenzaremos citando nueve textos
de breve extension cuyos desarrollos se configuran en torno a la situacion en
la que el creador o bien otra entidad mitica superior determina en el tiempo
primigenio el origen de una multiplicidad de lenguas que por lo general corres-
ponden a los grupos por entonces existentes. De estas versiones, siete proceden
de culturas indigenas de América del Norte, en tanto que las dos restantes son
textos registrados en Sudamérica.

De este modo, de las primeras siete versiones, dos proceden del Area del
Norte del Pacifico, siendo ellas una bella coola, pueblo de origen salish que
vive al norte de la isla de Vancouver, en la Columbia Britdnica, en Canadd, y
una joshua, pueblo atabascano ya extinto que habité en la costa de Oregon;
una registrada en el Area del Plateau, correspondiente a la tradicién de los
okanagon, que son asimismo de genealogia salish y que se ubican en la zona
fronteriza entre el sur de la Columbia Britanica y el extremo norte del estado
de Washington; otras tres son originarias del Area de California, a saber: una
paviosto, cultura de filiacion uto-azteca asentada en el noreste del Area, y una
wiyot, pueblo genealdgicamente aislado y otra costano, pueblo de origen mi-
wok-costano, ambos asentados en la costa central californiana. Por ultimo, la
séptima es una version mohave, grupo de origen yuma que habita en el estremo
meridional del oeste de Arizona, en el Area Sudoeste. Los textos, o bien los
segmentos pertinentes de estas versiones se citan precedidos en cada caso por
un paréntesis que refiere a la correspondiente procedencia bibliogréfica:

bella coola (T.F. Mcllwrait 1948: I, 312): Habia en un misterioso y
lejano lugar del este, muy arriba de este mundo, una casa muy
grande, Nulsatimais, en la cual vivia toda la gente: los bella coola,
los bella bella, los carrier y todos los demas... El jefe de la casa,
llamado Sikxum, moraba también alli' y le dio a cada tribu su lengua.
Un dia, él decidio visitar la tierra, y se arrojo desde la casa hacia
abajo, llegando a ser el sol; joshua (Farrand 1915:228): ... Xéwald’ci
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[el creador] le dijo al hombre que podria obtener todas las cosas
con solo desearlas. Después puso el mundo en orden: lo aplané e
hizo las aguas. También cre¢ toda clase de animales y le advitio al
hombre que no deberia cortar mas arboles ni matar mas animales de
los que necesitara. Luego que le dio todo esto, se despidid y se fue
al cielo, diciendo: “Tu, tu mujer y tus hijos hablaran distintas lenguas
y seran los progenitores de todas las diferentes tribus”; okanagon
(Teit 1917¢:82): Coyote viajo por toda la Tierra e hizo muchas cosas
maravillosas. Destruyd los poderes de los monstruos y seres malignos
que amenazaban a la gente. También convirtio a los buenos ancianos
en indios, estableciéndolos en diferentes lugares, ya que el jefe, el
Anciano, deseaba que toda la Tierra estuviese habitada. Le dio a cada
pueblo un nombre distinto y una lengua también diferente. Estos
pueblos fueron los ancestros de todas las tribus del presente y es
por eso que ahora hay tantas tribus y lenguas...; paviosto (v.1) (Lowie
1924:159): Cotsi’pamapot, la anciana que hizo la Tierra, todavia vive.
Ella hizo que todas las tribus hablaran diferentes lenguas...; wiyot
(Kroeber 1905:93-94): Para hacer la gente, Gudatrigakwitl no uso
arena, ni tierra, ni madera. Simplemente penso que la gente existiera.
En otros lugares hay otras personas, pero todas ellas fueron hechas
por Gudatrigakwitl al mismo tiempo en todo el mundo. Es por eso
que hay diferentes tribus con distintas lenguas...; costano (Kroeber
1925:473): ...Coyote instituy? las tribus con sus lenguas, le mostrd a la
gente como conseguir alimentos y les proporciond casas y utensilios;
mohave (Curtis 1908/1998: 42):”...Mastamhd separd a la gente en
tribus y le dio a cada una un idioma y un sitio donde vivir. Por esto se
le llama también Pahochach, EI-Que-Coloco-A-La-Gente...”.

En cuanto a las dos versiones registradas en Sudamérica, ellas corresponden
a una procedente de los chamacocos (v.2), pueblo de origen zamuco asenta-
do en el extremo noreste de Paraguay, en el Area del Chaco, y a una versién
murui-muinave, grupo de origen witoto de la region del Putumayo en el este de
la Amazonia colombiana. Los textos de ambas versiones, en las que en el caso
de la primera hemos citado el segmento que denota la valoracién negativa que
la conciencia mitica denota sobre el origen de este pueblo, son las siguientes:

chamacoco (v.2) (Cordeu 1987: 128-129): ... Cuando Oziazyr
comenzo a crear, €l primero hizo los peces y los lanzd al rio. Después
hizo a todos los pdjaros que vuelan sobre la Tierra... Luego empezd
a hacer los animales, tanto los que se arrastran, como los que andan
en dos o en cuatro patas... Cuando todo estuvo hecho, él comenzd
de nuevo a crear. Ahora hizo las plantas, y cuando hubo terminado
de hacerlas, empezd a crear las naciones de gentes. Cada nacion fue
hecha del polvo de la tierra. Y luego siguié haciéndolas siempre en
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parejas. Hizo a los americanos y a los japoneses. Hizo seres de todas
las naciones. Nuestra mitologia dice que €l hizo a cada nacidén con su
propia lengua.

Cuando termind de hacer las naciones, él se habia olvidado de los
chamacocos. Dijo: “Bueno, ahora los haré”. Hizo a una persona y
luego a otra. A ambas las soplo. Pero lo hizo mal, precipitadamente,
y las arrojé a un lado, diciendo: “Como este es mi ultimo trabajo, y
estoy apurado, esta gente no sera muy ingeniosa”. Los chamacocos
piensan que quizas por esto, por haber sido creados con apuro, ellos
son estupidos y lentos para aprender; murui-muinave (Villa Posse
1991: 245):...Cuando toda la gente se abrigd con la candela, Buinaima
cogid un aji y lo restrego en la boca de cada uno; fue cuando todos
comenzaron a hablar. Entonces, un hombre cogié una vara y salid
cantando en idioma Muinane; los otros salieron cantando en Huitoto,
cogiendo un helecho.

Todos salieron muy contentos.

Al margen de las versiones a las que recién hemos hecho referencia, hay
otras, de suyo mds complejas, en las que la creacion de la diversidad de lenguas
se asocia con situaciones que involucran en su desarrollo distintos componen-
tes, actancias y elementos.

Asi en una version procedente de los keresanos de Laguna, grupo de Nue-
vo México que integra el conjunto de los llamados “indios pueblo”, en el Area
Sudoeste, un texto recopilado y publicado por Boas (1928: 224) hace intervenir
a un grupo de entidades miticas superiores que se desplazan dandole nombre a
los vegetales para terminar donde uno de los creadores, quien les da un nombre
a los arboles de los que es dueiio y, después de aquello, le proporciona una len-
gua a cada uno de los distintos pueblos. El texto es el siguiente:

En el comienzo, cuando desaparecieron las aguas, Nau’ts’ity’i e
I'tc’ts’ity’i decidieron crear a los hombres. Ellos hicieron cuatro figuras
de barro, las cubrieron con pieles de bufalo y se sentaron, primero
en el lado norte, luego en el oeste, luego en el sur y después en
el este. Tras esto, sacudieron las pieles y las figuras cobraron vida.
Después llamaron a su hermana Mujer-Pensante [Arafia], quien vino
y se sentd junto a Co’tcuminak, la duefa de los animales de caza.
Nau’ts’ity’i le pregunté a Mujer-Pensante los nombres de todas las
cosas que ellos habian creado. Esta entond cuatro cantos y luego le
dio nombre al maiz indigena, al trigo, al algodon y a los frutos. Ella
entond cuatro cantos mas y luego le dio nombre a los duraznos, a
las manzanas, a las peras y a las cerezas. De nuevo entond cuatro
cantos y le dio nombre a las uvas, a las sandias, a los melones y a las
calabazas. Finalmente, entond cuatro cantos mas y les dio nombre a
los frijoles, a la remolacha, a las papas y a las zanahorias. Entonces,
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Co’tcuminak le pidio a Mujer-Pensante que fuera con ella donde su
hermana Nau’ts’ity’i, quien estaba en la esquina sudeste. Ellas fueron
alli y vieron que los drboles no tenian nombre. Entonces, fueron
donde I'tc’ts’ity’i a pedirle que les diera nombre a los drboles, los
cuales le pertenecian. El le dio nombre a los arboles y también les dio
las lenguas a todos los distintos pueblos.

Una version que desarrolla una situacidn de singular contenido se halla en-
tre los pomo, pueblo de filiaciéon hoka que habita en la costa de California. La
version se vincula con una controversia habida entre Coyote y Lagarto en rela-
cién con la forma que habrian de tener las manos de los hombres.

En este episodio —que se registra asimismo entre los yuKki costefios, los miwok
y los yokuts yauelmani, pueblos vecinos de los pomo— Kuniila, Coyote, crea a los
hombres, pero teniendo patas en lugar de manos. Hatuniital, Lagarto, lo insta a que
les haga manos con dedos, como las suyas, idea a la que Coyote se opone, propo-
niéndole en cambio que lucharan y que el ganador decidiera de qué forma habrian
de ser las manos de los humanos. La version publicada por Curtis (1924/1999: 35)
finaliza sefialando: “...Asi pues, lucharon y gano Hatuniital. Después de darles
dedos, Kuniila les dio diferentes idiomas, tal y como se hablan ahora...” .

A su vez, en el Area de las Planicies, de los blackfoot, pueblo algonquino
asentado en el estado de Montana, procede una version en la que se refiere que
el creador, el Anciano, empleé agua de distintos colores para determinar la len-
gua que hablaria cada uno de los diferentes pueblos. El desarrollo de la version,
publicada por Wissler y Duvall (1908/1995: 19), es el siguiente:

Después del diluvio, el Anciano preparé aguas de diferentes colores.
El silbé y toda la gente se reunid. El le dio a un hombre una copa con
agua y le dijo: “Tu seras el jefe de este pueblo”. A otro le dio agua
de un color diferente y asi siguié haciéndolo. Los blackfoot, piegan y
blood recibieron agua negra. Luego, €l le dijo a la gente: “Hablen”, y
todos hablaron de diferentes maneras. Esto ocurrio en lo mas alto de
la montana, en la reservacion de Montana.

En este dltimo conjunto de versiones concurren algunas en las que el origen
de la diversidad de las lenguas se asocia con otro motivo mitico también de ca-
rcter etioldgico. Asi, entre los miwok, pueblo de genealogia miwok-costano,
cuyos ya escasos hablantes viven dispersos en la regiéon comprendida entre el
noreste de San Francisco y las afueras de Sacramento, Gifford recogio y publi-
c6 dos versiones (1917: v.1: 284-286 y v.2: 332-333) en las que la diversidad de
las lenguas —por cierto con juicios valorativos— coincide con la obtencion del
fuego entre los habitantes de las regiones altas.
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De acuerdo con el desarrollo de la primera de estas versiones (v.1), antigua-
mente, la gente de las regiones altas carecia de fuego, el cual solo lo poseian los
habitantes de las tierras bajas, quienes lo conservaban celosamente en la casa de
las asambleas del valle. Cierto dia, en las alturas, Lagarto vio salir humo de la
casa en el fondo del valle. Asi se lo comunicé a Coyote. Reunidos todos, le pi-
dieron a Ratén, el flautista, que bajase al valle y consiguiera fuego. Este se puso
en camino llevando cuatro flautas y al llegar a la casa de las asambleas vio que
su puerta estaba resguardada por Oso, Serpiente Cascabel y Le6n Montafiero.
Subiose entonces al techo de la casa y luego de arrancarle dos plumas a Aguila,
quien dormia sobre el hueco para el humo, pudo entrar en la casa percantdndo-
se que en ella todos dormian. Entonces, se acercé al fuego y llen6 con brasas
sus flautas, tras lo cual se marché. La gente, cuando despertd, traté en vano de
encontrar al ladrén. Aguila envié en su persecucién primero al Viento, luego a
la Lluvia y por ultimo al Granizo, quien lo atrapd, pero el Flautista logré con-
vencerlo de que no tenia fuego y siguié su camino. Al llegar a la casa donde la
gente esperaba el fuego, el Ratén se subi6 al techo y comenzé a tocar su flauta
mientras arrojaba brasas a través del hueco para el humo. Después, empez6 a
tocar la segunda flauta, pero antes de que terminara de hacerlo y de seguir arro-
jando fuego, Coyote lo interrumpid a gritos, pero en seguida le dijo al Raton que
siguiera tocando.

En este punto del desarrollo se introduce el segmento final referente al ori-
gen de la diversidad de lenguas, hecho que la version vincula con el lugar den-
tro de la casa en el que cada grupo recibe el fuego. Asi, la version refiere:

La gente en el centro de la casa recibio el fuego; los otros lo
recibieron, pero en poca cantidad —los pueblos del norte, del sur, del
este y del oeste—. La gente del oeste no hablaba con claridad y por
eso recibieron poco fuego, lo mismo los del este, del norte y del sur.
Aquellos que estaban cerca hablaron claramente...

La gente del centro de la casa cocind su comida, pero los demads se la
comieron cruda. Ellos hablaron lenguas diferentes a las de los pueblos
del centro. La gente del oeste habld diferente; la del este hablo diferente;
la del norte hablo diferente. Los del centro hablaron correctamente
ya que estaban alrededor del fuego. La gente que estaba alrededor
del fuego cociné su comida. Los otros no tuvieron nada para comer.
Fue por culpa de Coyote que hablaron incorrectamente. Si Coyote
nada hubiera dicho, todos habrian recibido fuego. El lo estropeé
todo cuando le gritd al Flautista que se detuviera. Este lo hizo antes
de tocar la cuarta flauta, y antes de haber distribuido todo el fuego.
Todos los que recibieron el fuego hablaron el mismo lenguaje. Algunos
recibieron el fuego y otros no. Es por eso que ellos no hablan la misma
lengua... Todos los del centro de la casa se entendieron unos a otros.
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Los demas no se oian unos a otros con claridad. Si todos hubieran
recibido el fuego, todos hablarian correctamente. La gente pelea
porque no comprenden sus distintas lenguas.

En lo que corresponde a la segunda version (v.2), de un desarrollo muy
similar, en ella, Raton Flautista, tras ocultar una flauta llena con brasas en un
castaflo, regresa a la casa donde la gente esperaba el fuego. El segmento perti-
nente es el siguiente:

El jefe dijo al Flautista que encendiera un fuego. Este saco los
carbones de la flauta que le quedaba e hizo un gran fuego. Fue
entonces cuando la gente perdio su lenguaje. Los que estaban cerca
del fuego hablaron correctamente. La gente del lado norte de la casa
de las asambleas habld entrecortadamente. Los del sur hablaron
completamente diferente. Asi lo hicieron también los del lado oeste y
los del lado este. Esto fue por el fuego...

En lo tocante a otras versiones, una procedente de los terenos, pueblo de
genealogia arahuaca que habita en Mato Grosso do Sul, en la zona meridional
de Brasil, cuyo texto fue publicado por Baldus (1950: 219), hace coincidir el
origen del lenguaje con la risa, aunque tras esta se produce de inmediato la dife-
renciacion de las lenguas. El desarrollo de la version es el siguiente:

Los Orekajuvakai [los dos hermanos creadores] siempre pensaron
como hacer que la gente hablara. Entonces, mandaron a todos a
ponerse en fila, uno tras otro, y llamaron a okué, el pequerno lobo
del monte, para que hiciera reir a la gente. Aquel hizo toda clase de
monerias y se mordid su propia cola, pero sin conseguir que la gente
se riera. Los Orekajuvakai llamaron entonces a Kalalake, el sapito rojo.
Este anduvo como siempre lo hace y la gente empezd a reirse. El
sapito paso tres veces a lo largo de la fila y la gente comenzd a hablar
y a reirse. Los Orekajuvakai vieron que cada persona al separarse,
hablaba diferente a las otras. Era gente de todas las razas. Como el
mundo era pequefio, los Orekajuvakai lo agrandaron para que todos
cupieran en él.

Bajo el rubro mitico que aqui nos ocupa cabe incluir un conjunto de seis
versiones en las cuales, tratdindose de contadas lenguas, prima la descalifica-
cién de uno de los idiomas, que por lo general va de lo propiamente idioma-
tico a lo cultural, en tanto que en algunos casos se introducen estimaciones
abiertamente positivas sobre otro de los pueblos involucrados en lo que es
estrictamente cultural.
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